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A Crise do
Discipulado
Cristao

Na Igreja Evangélica Brasileira

Resumo

Esta pesquisa visa estudar a vida de discipulado nas igrejas evangélicas, expondo algumas atitudes
religiosas defasadas por doutrinas errbneas que tem por finalidade a manipulagao dos fieis e a
centralizagao de poder por parte dos lideres religiosos. Toda essa falta de coeréncia com as Sagradas
Escrituras determinaram um fator dominante de sincretismo no meio evangélico.

Fruto do sincretismo, o pragmatismo ate entao visto em modo empresarial ganha espaco relevante
na doutrina da igreja evangélica brasileira proporcionando um chamado para o discipulado cristao
falno no qual os lideres eclesiasticos exercem um poder desmedido sobre os fiéis, desvirtuando
totalmente os valores cristdos ensinados pelas Sagradas Escrituras. Tais atitudes sdo transformadas
em doutrinas estranhas incorporando o sincretismo religioso ao ensino do discipulado critao.

Palavras-chave: Discipulado; Igreja; Sincretismo.

Abstract

Esta investigacion tiene como objetivo estudiar la vida del discipulado en las iglesias evangélicas,
exponiendo algunas actitudes religiosas obsoletas por doctrinas erroneas cuyo fin es la manipulacion
delosfielesy la centralizacion del poder por parte de los lideres religiosos. Toda esa falta de coherencia
con las Sagradas Escrituras determind un factordominante de sincretismo en el medio evangélico.
Como resultado del sincretismo, el pragmatismo hasta entonces visto de manera comercial gana un
espacio relevante en la doctrina de la iglesia evangélica brasilefa, brindando un llamado a un
discipulado cristiano viciado en el que los lideres eclesiasticos ejercen un poder excesivo sobre los
fieles, distorsionando totalmente los valores cristianos. ensefado por las Sagradas Escrituras. Tales
actitudes se transforman en extranas doctrinas al incorporar el sincretismo religioso a la ensefanza
deldiscipulado cristiano.

Palabras clave: Discipulado; Iglesia; Sincretismo.



Editora FMB

Introducao

Esta pesquisa trata de um tema relevante, tanto do ponto de vista académico, quanto social.
Académico porque faz parte de uma abordagem bibliografica e teoldgica. No aspecto social, sua
importancia se verifica com a falta de credibilidade social cristd a qual tem condicionado ao
surgimento de escandalos ministeriais com mais frequéncia e a propagacao do pragmatismo
religioso que afeta diretamente todo o contexto socioldgico, distorcendo o real sentido de ser
discipulo de Cristo e sua manifestacao de relacionamento com a sociedade.

Em volta deste ambiente que presenciamos hoje no Brasil, grande parte de lideres das igrejas
evangélicas estdo usufruindo de um poder exacerbado com um total abuso de seu carisma e formas
extravagantes, simplesmente para intimidar o publico ouvinte, agindo de maneira enfatica com
valores de superioridade na interpretacao desvirtuada das Escrituras Sagradas, assim, ultrapassando
todo o senso de humildade, responsabilidade e zelo que caracterizam uma vida de discipulado
cristdo auténtico que abordaremos o tema.
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A igreja evangélica

Brasileira esta ensinando
e praticando uma vida de
discipulado cristao falho.

implesmente, essas agressdes sao frutos de uma persuasao carismatica para

apenas ludibriar pessoas carentes e desprovidas de um estudo biblico mais

aprofundado, ao ponto de um endeusamento e uma inefabilidade por
parte destes lideres justificarem tais abusos, assim, chegando a um pressuposto no qual
“certamente que essa atragdo, dominio e, muitas vezes, manipulagdo do idolo exercidos
sobre a fé tém muita a ver com um fator denominado carisma”. (ROMEIRO, 1999, p. 52).

Chegando nesta ideia extrema, lideres religiosos compartilhnam com seus
chamados “discipulos” um poder espiritual hierarquico manipulador, absorvendo
gualguer tipo de ensino doutrinario que nada se condiz com os ensinamentos de Cristo,
mas sim, em uma ditadura que escraviza e aliena os desprovidos, com total falta de amor,
empatia e respeito as escrituras, se adequando a um modelo de relagdes humanas no
qual o “culto a personalidade tem-se repetido também ao longo da historia no
relacionamento entre os senhores feudais e seus vassalos, entre politicos e povo, e entre
ditadores e seus seguidores”. (ROMEIRO, 1999, p. 53).

Toda esta manipulacao de poder centralizado tem proporcionado aos lideres
religiosos a ensinarem que sdo providos de tais poderes espirituais exasperados, onde nao
permitem jamais serem questionados a respeito de suas posicdes doutrinarias ou
atitudes éticas, sempre alegando um jargdo bastante usado, “ndo toqueis nos mMeus
ungidos’, descartando toda leitura Biblica mais detalhada para somente dar protecao e
respaldo a seus ensinamentos e atos, nao oferecendo nenhuma chance ou oportunidade
para a reflexdo sobre o comportamento de Cristo e seus ensinos.

Basta alguem questionar a posicao doutrinaria ou ética de algum lider
religiosos para que ele ou seus simpatizantes imediatamente lancem méao
destra frase para se defenderem. Alguém ja disse, com sabedoria, que o
poder odeia a critica e isto é verdade também no meio evangélico. Ao
afirmar isso, ndo estamos defendendo aqui a critica barata, vingativa, mas,
sim, a construtiva, feita de acordo com a Palavra de Deus. (ROMEIRO, 1999,
p.40).
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Em meio a este movimento de ensino doutrinario erréneo, é crescente os meétodos tais como: o
principio da hereditariedade, que foi adaptado para o ambiente de gestdo empresarial, e hoje é
bastante frequente nas Igrejas Evangélicas, tendo como regulador de parametros a propria parentela
para promover um sucessor de seu cargo ou lideranga ministerial, desprovendo a total capacidade ou
chamadododiscipulode Cristo.

Transferindo seu comando para seus herdeiros, filhos ou parentes proximos sem levar em conta
a total capacidade ministerial, degradem a capacidade de outros a exercerem de forma pratica e
essencial seu chamado para uma melhoria devida cristd nacomunidade Evangélica.

Desta forma, Igrejas Evangélicas estdo aplicando este tipo de conceito em seu universo
eclesiastico, deixando de lado os verdadeiros valores da hierarquia em uma vida de discipulado
fidedigno as Escrituras Sagradas, mas sim, dando valor a preceitos seculares empresariais que nada
condizem com a formagao da Igreja de Cristo:

Aigreja que esse lider dirigia, antes de se apossar da nova sede, deveria ter
um pastor que a assumisse, em seu lugar. Deu-se inicio, entao, a boataria
nos bastidores daquela igreja-denominacao, sobre quem seria 0 sucessor
Nna vaga aberta de pastor presidente. Pois bem, numa das reunides
dirigidas pelo novo presidente daquele conjunto de igrejas irmas, sua
palavra de abertura foi uma mensagem de adverténcia, mais ou menos
nestes termos: “Nao querem que vocés figuem discutindo quem ira me
suceder no pastorado daigreja que deixei. La est3, provisoriamente, o meu
vice, até que meu filho assuma a presidéncia local”. Detalhe: a época do
discurso o filho desse pastor contava apenas 15 anos de idade. (PAGANELLI,
2008, p. 64).

Todo este exagero promove uma transfiguracdo do Reino de Deus em forma de plano
empresarial, apenas, para enganar e forcar as pessoas a centralizarem por completo o poder
ministerial a um certo tipo de grupo especifico ou lideranca pré-estabelecida na Igreja Evangélica
Brasileira, para jamais sairem de suas posi¢cdes ministeriais:

A soma do modelo episcopal, com a mentalidade corporativa dentro das
igrejas, tem potencializado a ambicao latente de muitos pastores. Esse
mal tem sido comprovado quando pastores, ha anos atuando em alguma
igreja local, ou que tenham prestado servico por muito tempo num
determinado campo, modificam o estatuto da Igreja para se
desvincularem da sede e impedirem a sucessao por imposicao “do alto”.
Isso fazem para “justificar” os anos trabalhados e defender-se de algum
possivel substituto inesperado, quando estiverem no final de sua carreira
ministerial. Sente-se a mesa de reunidao de pastores de igrejas assim, € o
gue mais ouvird é sobre a possibilidade de ascensdo, as chances de
assumir essa ou aguela igreja maior e com mais recursos esse ou agquele
campo mais forte e até mesmo a venda (n&o, vocé nado leu errado) de
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igrejas, com templo, mobiliario, e, evidentemente, os membros e o
faturamento. E o que os membros estdo fazendo que nao se mobilizam?
Estdo com medo de serem acusados de rebelidao? (PACANELLI, 2008, p.
67).

Para comprovarem este tipo de ensino, usam da énfase doutrinaria na experiéncia espiritual de
relacdo do homem com Deus, de maneira subjetiva, validando uma espiritualidade inquestionavel,
descartando toda autoridade da Revelacao das Escrituras Sagradas. Assim, o grande destaque esta na
experiéncia emocional ou exagero de um poder espiritual elevado, onde tem fermentado as
chamadas “batalhas espirituais’, que chega a ser um fator muito atraente ao povo brasileiro, que sao
atraidos poremocdes desenfreadas a um fascinio do sobrenatural exagerado.

Talvez nenhum outro assunto tenha fascinado tanto os evangélicos nos
ultimos tempos quanto o da batalha espiritual. De repente, o diabo
Moveu-se para o picadeiro e passou a ser o centro do espetaculo. O fascinio
pela guerra espiritual trouxe consigo o desequilibrio teoldgico, o sensa-
cionalismo e uma avalanche de reacdes extra e anti-biblicas em relacao a
esse tema, deixando profundas feridas no exército do Senhor. (ROMEIRO,
1999, p.13).

Neste modo de sensacionalismo e em busca de atencdo do publico ouvinte, chega a ser
manifesto todo tipo de fendmeno espiritual fabricado. Um dos mais frequentes & o “cair no espirito", a
qual a pessoa é levada a um frenesi emocional tdo extremo, que esta cai ao chao desmaiada,
alegando ter sido revestida de um poder sobrenatural imenso, e ndo consegue de forma alguma se
manter de pé. Todo este movimento € uma copia do que estava acontecendo por volta de 1885 nos
Estados Unidos, onde temos os primeiros relatos:

No inglés, € conhecido como “Slain in the Spirit” (Morto no Espirito). Este
fendbmeno foi verificado nos Estados Unidos através do ministério de Maria
B. Woodworthetter por volta de 1885. Depois dela, muitos outros
pregadores seguiram tal pratica, como Kathryn Kuhlman (de quem Benny
Hinn aprendeu), Kenneth Hagin e muitos outros. (ROMEIRO, 1999, p. 71).

Todo este movimento sensacionalista € apenas um dos recursos para lideres obterem o sucesso
ou valores monetarios que realmente almejam, atraindo as pessoas por uma busca descomedida de
milagres ndo comprovados, e uma caca a qualquer custo pela promessa facil da prosperidade
financeira, prosperidade familiar e etc., convidando um publico que almeja apenas uma solucdo
imediata para seus problemas, manifestando assim, o reflexo e exagero do pragmatismo religioso
vivido nasigrejas evangélicas:
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As campanhas, na verdade, tém sido o grande caga-niqueis em muitas
igrejas que conhecemos. Elas ndo sdo feitas com o propdsito de promover
a espiritualidade ou o ensino da Biblia. Por isso, vale usar qualquer texto
biblico, partes deles ou promessas que a Biblia ndo faz, para dar a
impressdao de que “‘Deus esta no negodcio”. Por tras disso esconde-se a
intencao de trazer para a igreja, de forma sistematica, as pessoas em
determinados dias, conforme a campanha que estejam fazendo, e com
isso manter as frequéncias nos cultos para que o faturamento seja estavel o
més todo e as contas fechem no final do periodo. (PACANELLI, 2008, p. 21).

Campanhas ndo passam de propaganda comercial para atrair e fomentar meios para lideres
alcancarem seus fins econdmicos e conseguirem estabilizar as entradas financeiras nas Igrejas.

Criando um discipulado grosseiro, o ponto principal € o pronunciar verbal e positivamente para
obter um impacto espiritual ao declarar “aceito a Jesus’, no que se torna o bastante para a comunhao
completa com Deus e o poder de vivenciar de forma prospera e completa em todas as areas da vida.
Na verdade, ndo passa de uma forma de mascarar o verdadeiro objetivo, que € apenas o ingresso de
pessoas em determinadas ideologias ou a fabricacdo de devotos fiéis que possam sustentar de
Mmaneira prospera as Igrejas Evangélicas a qualquer custo.

Este ensino da autoconfissdo verbal que atribui poder sobrenatural as palavras (quando bem
pronunciadas positivamente para quem tem uma fé verdadeira) pode exercer algo extraordinario na
vida de guem as pronuncia, se tornando essencial e crucial na educacao emvarias igrejas evangélicas.

O discipulo, por sua vez, adquire a condi¢cdo de alcangar tudo de maneira facil (riquezas,
materiais, saude e sucesso), obtendo apenas pela forma verbal e positiva, e desfaz toda a adversidade
gue possa ocorrer na vida de discipulado, buscando a estabilidade em todos os ambitos sociais,
espirituais e até mesmo psicoldgicos. Consequentemente, o discipulo na perspectiva atual atribui
toda pobreza, doencga e dificuldades somente ao plano espiritual (Satanas), como também, a falta de
fé daguele que confessa Jesus verbalmente ou pela atividade da pratica do pecado:

Nao ha, portanto, espaco para doengas na pregagao da confissao positiva.
Com base no texto biblico de Isaias mencionado, a maioria dos
pregadores neopentecostais prega que tanto a salvagédo da alma quanto a
saude fisica estao totalmente garantidas na morte (expiagédo) de Cristo na
cruz. (ROMEIRO, 2005, p. 99).

Toda a dificuldade ou perseguicao que o discipulo possa enfrentar foi anulada nos
ensinamentos da maior parte das igrejas evangélicas brasileiras. O discipulo agora pende ao total
conforto em seguir a Cristo. Na verdade, agora Cristo se molda aos padrdes do discipulo e ndo o
discipulo que se molda aos padrdes de Cristo, valores sao invertidos, pecados sao perdoados e nao ha
mais a necessidade para uma vida continua de santificacdo e arrependimento diario.

A verdadeira mensagem do evangelho esta sendo distorcida, consequentemente, ocasiona
falhas a um discipulado sincero e auténtico, modificando toda forma de ensino eficaz e condizente
comadoutrinade Cristo e dos Apostolos exposta no Novo Testamento.
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No proximo toépico iremos abordar algumas consequéncias que um discipulado falho e de
doutrinas equivocadas pode ocasionar para quem as realiza e os agravos que a Igreja Evangélica
Brasileira vem sofrendo.

n
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A igreja Evangélica
Viveéncia Consequeéncias
Alarmantes de
Discipulado.

emos de forma clara que a vida de discipulado nas igrejas evangélicas no

Brasil foi mercantilizada com padrdes que valorizam apenas a entrega total

de bens monetarios, jamais visando o discipulo que ao escutar a voz de
Cristo obedece ao Seu chamado. A prosperidade financeira por si, ja se justifica, e o
discipulo é avaliado pelo valor de bens materiais que possui e nao pela sua pronta entrega
de vida a Cristo. Assim, o arrependimento, o amor e a gratiddao a Deus estdo sendo
desvalorizados.

Todo relato pragmatico religioso ja apresentando, culmina em um ensino que
mostra o total desalento a vida de discipulado cristdo e amor ao préximo, criando
frustracdes fisicas e emocionais. Quando os valores morais e espirituais nao sao
alcancados, resultam em consequéncias danosas e em um fardo psicolégico bastante
perigoso para agueles que adentram em tais ensinamentos do pseudo-discipulado com
total confianca e apego nasigrejas evangélicas.

De acordo com a teologia neopentecostal, a vida do cristdo deve ser livre
de qualquer problema. Ele deve morar em mansodes, possuir carros caros,
ter muito dinheiro e muita saude. Se isso ndo ocorrer, estara caracterizada
a auséncia de fé, a vida em pecado ou entdao o dominio de Satanas. Em
outras palavras, a caracteristica do cristdo maduro é a plena saude fisica e
emocional, além da prosperidade material. (ROMEIRO, 2005, p. 98).

Para aumentar a quantidade de pessoas em suas denominacgdes, os professores,
desse modelo de discipulado se afastam do ensino central do evangelho, que é Cristo, e se
apegam a ensinamentos de seguranca terrena e de uma prosperidade que satisfaca suas
necessidades. Isto proporciona falhas de propdsitos centrais do cristianismo,
ocasionando, uma satisfacdo momentadnea e um discipulado de consumo, sendo
atraidos apenas pelos desejos mundanos. Os principios eternos e de origem
extramundana sao colocados de lado.

Usufruindo de metodologias de ensinos mecanizados com certo pragmatismo
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religioso, a igreja evangélica esta conseguindo um aumento consideravel de discipulos que se
vinculam a massa religiosa, onde a “versao do evangelho esta feita sob medida para as 'maiorias de
consumo’, além de se tornar 'um produto de venda facil' na sociedade de consumo”. Representa um
destes “falsos evangelhos que tergiversam as Escrituras e colocam o homem no lugar de Deus’.
(PADILLA, 2012, p. 94).

Produzindo desta forma uma religidao de consumo e ocasionando um discipulado vazio com
valores de custo e beneficio que mais se assemelham a um plano empresarial de vendas.

O que tem repercutido nas igrejas evangélicas € um antropocentrismo, onde a tendéncia é
anunciar a autossuficiéncia humana desqualificando totalmente a confianga que o discipulo
deposita na suficiéncia de Cristo, assim, distorcendo a dependéncia da graga de Deus e o valor do
sacrificio de Cristo a qual nos chama ao arrependimento e fé. Desta maneira, o discipulo compreende
gue tudo o que Ilhe venha acontecer parte da priori do que ele vai oferecer a Deus com seu proprio
esforco e mérito.

Devido este relacionamento com Deus provido de ganho e troca de favores, o discipulo tende a
praticar padrdes religiosos como os dos antigos monges medievais, que representavam uma vidaem
comum através de suas experiéncias e atitudes para desenvolverem um relacionamento subjetivo
com Deus, descartando qualquer valor teoldgico e pratico de relacionamento com o prdoximo, se
desvinculando de qualquer empenho para estudar as Escrituras Sagradas, assim, podendo viver um
discipulado de forma ampla e satisfatoria:

A primeira dessas semelhancas pode ser o foco na experiéncia, a auséncia
da Biblia e o consequente esvaziamento de conteudo teoldgico. Sei que
alguns misticos citavam a Biblia, mas vai uma distancia muito grande
entre fazer isso e desenvolver uma espiritualidade que seja decorrente da
teologia biblica. (NICODEMUS, 2008, p. 81)

GCrande parte deste modelo de espiritualidade ascética e subjetiva é fonte das tendéncias
catdlicas que a igreja evangélica ainda permeia e nao conseguiu romper com seus lagos doutrinarios.
O discipulo abraga a crenga popular do senso comum que sustenta a maior parte do misticismo
religioso que é praticado nas igrejas, fundamentada na maior parte das vezes em algum objeto
sagrado ou adereco religioso, ocasionando um discipulado mistico e promovendo um sincretismo
religioso na fé crista:

O catolicismo no Brasil, por sua vez influenciado pelas religides afro-
brasileiras, semeou misticismo e supersticdes durante seculos na alma
nacional, enaltecendo milagres de santos, posse de reliquias, aparigdes de
Cristo e de Maria, ungao e santificacdo de objetos, dgua benta, entre
muitos outros. Ha um crescimento espantoso. Hoje, ha um crescimento
espantoso entre setores evangélicos do uso de copo d'aqua, rosa ungida,
sal grosso, pulseiras abencoadas, pentes santos do kit de beleza da rainha
Ester, pecas de roupa de entes queridos, oracao no monte e no vale, dleos
de oliveiras de Jerusalém, agua do Jordao, sal do Vale do Sal, trombetas de
Gideao, cajado de Moisés... A imaginagao dos lideres e a credulidade do
povo saoilimitadas. (NICODEMUS, 2008, p.28).
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Neste sistema de sincretismo religioso, tem surgido ensinamentos que apoiam a supersticao e
o poder mistico da maldi¢cao ou béncao espiritual devido algum nome especifico que lembre
alguém. Tal ensino tem desnorteado um discipulado fidedigno que vemos nas Escrituras Sagradas,
reduzindo o evangelho e discipulado a uma mera fé supersticiosa baseada no medo de possiveis
maldigcbes espirituais.

Todo este sincretismo religioso tem colocado em duvida a autoridade das Escrituras Sagradas e
ocasiona uma relativizagao do seu sentido. O discipulo ja ndo tem mais parametros para se firmar nos
ensinamentos de Cristo, mas sim, em si mesmo ou em algum lider religioso como revelacao final:

Um dos efeitos mais destrutivos dessa mentalidade romanista € que
pavimentou em varios aspectos o caminho para a entrada do liberalismo
teoldgico no cenario evangélico. Pois o ponto central dessa mentalidade é,
em ultima analise, o enfraquecimento das Escrituras como a Palavra de
Deus, a Unica regra de fé e pratica. A autoridade e mediag¢ao dos bispos e
apostolos, o uso de objetos ungidos como pontos onde a fé se apoia, a
énfase em determinados pecados em detrimento de outros igualmente
condenados na Biblia serviram para enfraquecer a autoridade das
Escrituras dentro do evangelicalismo. (NICODEMUS, 2008, p. 31).

Esta incoeréncia que esta ocorrendo entre o que é ensinado no pulpito e o fato do que a
realmente a Biblia ensina, tem se tornando um ato mais corriqueiro nas Igrejas ao ponto de as pessoas
ndo terem mais como argumentar a favor de uma leitura mais minuciosa das Escrituras Sagradas para
extrairensinos corretos para vivenciarem uma vida de discipulado auténtica:

Determinada ocasiao, enquanto minha esposa ouvia a pregagao e digitava
0 que ouvia, ela parou o dudio, voltou, ouviu novamente, parou e chamou-
me para que ouvisse também. Em outras palavras, o que aconteceu foi
algo mais ou menos assim. O pastor estava explicando que Eva havia sido
tirada de Addo. Sua tese defendia que a origem dos pecados sempre, ou
guase sempre, é sexual, pois Eva havia sido tirada do 6rgao genital de
Adé&o. Quando o pastor disse isso, foi possivel ouvir umairma interrompé-lo
e dizer: - Mas pastor, a Biblia diz que Eva foi tirada do lado de Adéo, ndo do
orgao sexual dele. Ao que o pastor explicou: - Entao, irma, lado direito, lado
esquerdo, lado de cima e lado de baixo. O lado de baixo refere-se a altura
onde ficam os orgdos genitais, tanto masculino quanto feminino.
(PAGANELLI, 2008, p.86.)

Devido a auséncia teoldgica, tem sido evidenciado um valor relativo de tipo do ensino que esta
sendo criado nas Igrejas Evangélicas.
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A confusdo teoldgica e o grau de ensino superficial (ao ponto de ndo passarem de simples
escolas biblicas aos domingos que acabam nao desenvolvendo um discipulado concreto e uma
formacao mais profunda teologicamente) esta acarretando a falta de respostas para uma vida de
discipulado e varias vezes ocasionando o afastamento do discipulo, sendo que: “o que aigreja nado deu
a eles em termos de propdsito para a vida e de uma perspectiva para entender a historia, eles
encontraramem um ideal secular que acaba por devorar sua fé'ambiental”. (PADILHA, 2012, p.137).

Por ndo ter mais propositos centrais e respostas sinceras que condizem com uma realidade
evidente, o discipulo sé consegue se firmar por algum tempo nas comunidades evangélicas, através
de normas e padrdes pré-estabelecidos ou entdo por medo de quebras de normas que lideres
terminam impondo a respeito do discipulado cristao.

Isto gera no discipulo de Cristo um relacionamento com Deus baseado apenas no medo,
consequentemente, para nao obter algo que possa acontecer de ruim. Logo, a gratidao pelo sacrificio
de Cristo que € um dos pontos principais do cristianismo é totalmente abolida de seu cotidiano,
dando desprezo a graga de Deus revelada na cruz de Cristo.

Devido a descentralizagdo da cruz de Cristo nos ensinos doutrinarios nas Igrejas, isto tem
acarretado uma grande énfase no homem, tornando o discipulado distorcido e egocéntrico, onde
almeja somente a satisfacao propria, anulando todo relacionamento de amor e caridade com o
proximo, sendo que o discipulo ndo consegue observar gue “o evangelho € mensagem social, solene e
poderosa. E proclamacéo de solidariedade e irmandade em favor dos pobres”. (HARNACK, 2010, p. 81).

Todo este egocentrismo tem gerado um discipulado nas Igrejas Evangélicas de forma libertina,
gue lideres repassam valores que nao encontram apoio biblico; ensinam a respeito de casamento
solido, mas ja estao no quinto casamento; pessoas que se dizem pastores tendo relagdes sexuais
ilicitas, afirmando que através dos ensinamentos da Biblia encontraram direcionamento para tal
pratica; pervertem a graca de Deus e a transformam em uma gracga barata, acomodando o discipulo a
tais praticas e anulando todo ensino a respeito de santidade e arrependimento, exaltando apenas o
perddo de pecados.
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Consideracoes
Finais

O discipulo, os conceitos aqui apresentados, termina por nao ter coeréncia alguma
com fundamentos das Escrituras Sagradas, esvaindo o valor gracioso do compromisso
com Deus e de amor com o proximo. O unico pacto que almeja é consigo mesmo.

A mente do discipulo foi cauterizada a respeito do pecado e arrependimento e
tudo se torna relativo, tanto os ensinos como as atitudes, e a consequéncia se torna
alarmante devido a este relativismo da Palavra de Deus: o discipulado cristao passa a se
resumirem apenas 'fé da salvacdo da alma’,desta maneira, “a fé sem arrependimento nao
e afésalvadora, masuma'crendice' presuncosa”. (PADILHA, 2014, p.78).

A justica de Deus e sua graca, conforme a definicdo defendida por esse contexto,
colaboram fortemente para que as praticas de libertinagem sejam propicias,
evidenciando de maneira crescente os escandalos no ambiente cristdao e diminuindo
toda credibilidade do discipulado auténtico. O discipulo se amolda ao conceito
mundano, para ele ndo ha mais nenhuma diferenca em seguir a Cristo ou seguir a vida
sem arrependimento e uma novidade de mente.

O discipulado ndo tem compromisso com Cristo e seu Chamado, mas apenas a
separagao da “fé do arrependimento’, os “elementos essenciais” do evangelho dos “néo-
esséncias’, o querigma dadidaqué, asalvacdo da santificacdo”. (PADILHA, 2014, p. 94).
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A Espiritualidade
Trinitaria

ara muitos, o termo “espiritualidade” esta relacionado apenas ao imaterial
ou ao experiencial, num pleno antagonismo ao racionalismo cartesiano.
Essaideia nos apresenta o grande dualismo que envolve o termo.

Entre os catodlicos, segundo Danilo Mondoni, a palavra “espiritualidade” é descrita
como filha da modernidade, por ter sua origem na escola espiritual francesa do século
XVII. Segundo Mondoni trata-se da relacdo pessoal do humano com Deus. [MONDONI,
2002]

No protestantismo, o Conselho Mundial das Igrejas, na década de sessenta a
popularizou. Segundo Renders, a palavra ganha destaque entre os protestantes
engajados nos movimentos sociais. [RENDERS, 2012]

Do século IX ao século X|, espiritualidade indica realidade e atividade provenientes
da graca do Espirito Santo presente no ser humano. E a partir do século Xl que seu
significado se decompde, passando a designar aquilo que ndo é material. [MONDONI,
2002]

Ha as mais diversas interpretacdes sobre espiritualidade, ao sabor dos gostos
pessoais. Na verdade, todos pensam poder falar de espiritualidade, mesmo sem
competéncia e consisténcia em suas falas. Sem duvida, trata-se de uma palavra de dificil
definicdo por haver diversas perspectivas a partir das quais se pode entendé-la e a
realidade a que elaremete.

George Ganss, citando Inacio de Loyola, apresenta a seguinte definicao sobre
espiritualidade:

Espiritualidade € uma experiéncia viva, o esforco de aplicar elementos
relevantes do depdsito da fé cristd para a orientagdo de homens e
mulheres, com vistas ao seu crescimento espiritual, o desenvolvimento
progressivo de sua pessoa que floresce em percepcao e alegria
proporcionalmente maiores. [GANSS, 1991]
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Odicionario Novo Aurélio Século XXl apresenta, sobre o termo, a seguinte definicdo: “Qualidade
ou carater de espiritual. Doutrina acerca do progresso metddico na vida espiritual”. Sobre a palavra
espiritual o mesmo dicionario afirma tratar-se sobre o que ¢é “relativo ao espirito”. [FERREIRA, 1999]
Com base nessas definicdes podemos inferir que espiritualidade designa uma qualidade imaterial do
ser humano. Ou, como entende o tedlogo Hermann Brandt, a espiritualidade “é vista em conexao
com um programa metodico, visando aperfeicoar ou alcancar essa qualidade”. [BRANDT, 2006]

O mesmo doutor Hermann Brandt em seu estudo sobre a espiritualidade cristd, observa que
“s6 era possivel dedicar-se ao espirito assumindo uma atitude espiritual fora do mundo, fora da
realidade nua e crua. E durante séculos isso significava: desisténcia da propriedade, renluncia ao poder
e luta contra a propria sexualidade”. [BRANDT, 2006]

A espiritualidade ndo € uma invengao ou heranga do cristianismo. Tanto a experiéncia mistica
como a vida contemplativa sao anteriores ao cristianismo. Sabe-se que entre os pitagoricos, seis
séculos antes de Cristo, existiam comunidades contemplativas. [BETO; BOFF,2008]

Nao encontramos a palavra “espiritualidade” ou ‘espiritual” na Biblia, porém nela estao
presentes seus conteudos, especialmente no apostolo Paulo. Em um sentido mais existencial, Paulo,
em suasintese em1Cor15, 44-45; 3,1-2, fornece ao termo “pneumatikos” uma contraposicao ao termo
“sarkikos” (carnal) e ao termo “psykikds” (psiquico), para indicar o ser humano animado pelo Espirito de
Deus.[SECONDIN, 2002]

De acordo com o Novo Testamento o ser humano “espiritual” (pneumatikds) € animado,
transformado e potencializado pelo Espirito de Deus atravées de uma comunicagao caritativa e
oblativa. Sendo assim, sua espiritualidade trabalha o sentido mais profundo da vida alterando seu
paradigma vital. Desse encontro surge uma nova ética concreta que reorienta as praticas pessoais e
sociais, a partir dos ensinamentos de Jesus Cristo. Nas palavras de Catado: “Jesus é o padrao de toda
espiritualidade humana’. [CATAO, 2009] O que nos leva a crer que a espiritualidade cristd é a
espiritualidade doamor.

O convite tao insistente de Paulo para que todos vivam como “homens
espirituais” (pneumatikdi: 1 Cor 2,13; Gl 6,1; Rm 8,9), para que vivam “na
santificacdo até a perfeicao: espirito, alma e corpo” (1 Ts 5,23), visa
justamente a deixar-se “agir pelo Espirito”, que resgata a pessoa na sua
interioridade profunda e radical. Com esta exortacao, Paulo quis sintetizar
o estilo de vida do cristao: docil ndo a uma imposigao, conquanto sabia, ou
docil a Palavra meditada, mas docil ao dinamismo normativo interno,
proprio ao Espirito que resgatou radicalmente a vida. [CATAO, 2009]

A vida, nesta dimensdo € dominada pela ‘“lei do Espirito, que da a vida em Jesus Cristo”
(Romanos 8.22). Lembrando o tedlogo alemao Jurgen Moltmann, é o Espirito da Vida atuando no ser
humano, alterando sua existéncia como nova criatura, que inclui materialidade e corporeidade na
salvagdo, formando um ser humano integral envolvido numa salvagao real.

Portanto, podemos definir a espiritualidade cristd como aguela que se refere a busca por uma
experiéncia crista auténtica e satisfatoria, baseada na fé, nos valores e principios de vida.

Na definicdo simples fornecida por Alister E. MacGrath a espiritualidade crista “significa viver o
encontrocom Jesus Cristo”. [MACGRATH, 2008]
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Segundo Francisco Catao, antropologicamente falando, a espiritualidade cristd se constroi
sobre o desejo do homem por Deus, embora, ainda segundo Catao, essa mesma espiritualidade seja
fundada numa experiéncia de vida, antes mesmo de se conceber como uma confissdo de fé. [CATAO,
20009]

Dietrich Bonhoeffer, no século XX, descreve a espiritualidade cristd como o seguimento de
Jesus. Ou seja, envolve o discipulado e o servico no mundo secular. [RENDERS, 2012] Esta é a
espiritualidade comprometida com a histdria, em sua concretude, e por isso, comprometida com a
vida em toda a sua amplitude humana. Uma espiritualidade da vida ensinada por Jesus. Nos
evangelhos vemos a expressao concreta de uma espiritualidade ensinada por Jesus, quando orava,
mas também alimentava os famintos, curava os enfermos e expulsava os demonios.

Embebido dessa espiritualidade integral, ndo podemos mais falar da vida sem nos erguermos
contra o sistema que estruturalmente alimenta-se da morte. A violéncia, como contraposicao a vida,
nao esta restrita ao tambor de um revélver, mas na exploragdo do trabalhador, na negacao dos direitos
humanos, na exclusao dos pobres e marginalizados de serem vistos e tratados como humanos que
sao. Precisamos entender que para expressarmos nossa espiritualidade cristd, “.. a pessoa humana,
imagem de Deus, € chamada a trabalhar o mundo para transforma-lo em morada digna dos seres
humanos”. [PEDROSA-PADUA, 2010]

Aurélio Agostinho, o bispo de Hipona, conhecido como Santo Agostinho € uma das figuras mais
importantes no desenvolvimento do cristianismo ocidental. Além disso, foi um grande tedlogo da
Santissima Trindade. Depois de tanto pensar e escrever, Agostinho chegou a concluséo de que é
impossivel entender completamente o Deus Uno e Trino da fé cristd. Mas compreendeu que seria
possivel conhecé-lo na medida em que ele mesmo revela seu Ministério aos coragdes sedentos e
amorosos que O buscam.

Nossa espiritualidade deve tomar forma concreta na histdria e ndo ser apenas contemplativa,
gue por vezes leva a uma fulga mundi, ndo produzindo, de fato, uma espiritualidade. Somente atraves
de umainsercao real na histéria humana, como somos desafiados pela Missio Dei, entendendo que o
evangelho todo deve ser levado a todo homem e ao homem todo, venceremos as tendéncias
esotéricasimanentes em nos, que Nos leva a olharmos apenas para 0 Nosso proprio umbigo.

Aespiritualidade cristd, como bem ensina Catdo, “é¢ a acolhida pessoal de Jesus em nossas vidas,
pautada por trés momentos principais’, a conversao, o seguimento e a comunhao definitiva com
Jesus no Espirito. [CATAO, 2009]

Assim, todas as nossas reflexdes sobre o tema devem ser geradas a partir desse encontro
pessoal com o Senhor Jesus e do acolhimento do Espirito da vida, que nos anima para cumprirmos as
exigéncias de seu seguimento e assumirmos uma vidaem seu Reino.

Pelo fato de experimentarmos um encontro pessoal com Jesus, a espiritualidade crista traduz-
se na espiritualidade em que Jesus ocupa o centro de nossa vida, através de um encontro em que ele
mesmo toma a iniciativa, nos chamando a participar de sua vida, na concretude histérica de um
mundo cadavez menos cristao.

As formas de viver o seguimento de Jesus, ou seja, de expressar essa espiritualidade dependem
dos condicionamentos culturais, em grande parte, como construto humano-histérico-cultural.
Porém, precisa ser vivenciada na concretude de nossa vocacdo & comunhao com Deus. [CATAO, 2009]

Assim, para desenvolvermos o seguimento de Jesus, ou seja, assumirmos uma espiritualidade
genuinamente crista, como discipulos e discipulas do mestre é necessario aplicar em nossas vidas as
mesmas palavras do apodstolo Paulo:
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Explico o que aconteceu comigo: tentei guardar regras e me esforcar para
agradar Deus, mas isso ndo funcionou. Entao, desisti de serum “homem da
lei” para me tornar um “homem de Deus’. A vida de Cristo me mostrou
como fazer isso e me deu capacidade de viver assim. Eu me identifico
totalmentecomele.

Parece que Paulo entendeu que colocar toda vida nas maos do Pai € a caracteristica central da
forma de viver de Jesus g, portanto, da espiritualidade crista, e ndo ensimesmar-se em contemplagao
a-histdrica através de uma fuga do presente, que revela desigualdades e caréncias as mais diversas.

A espiritualidade de Jesus é percebida através de sua vida de oracgéo, alimentando-se da
vontade do Pai, mas também através da formma com que tratava as pessoas, praticando a justica e
tendo por paradigma o amor, mesmo em relagédo aos seres humanos mais despreziveis.

Ou seja, a espiritualidade crista nos leva, animados pelo Espirito da Vida, ao seguimento de
Jesus, propondo que tomemos uma forma cristica, alimentando-nos da vontade do Pai e construindo
uma vida de descentramento do ego, mas de doagdo a Deus e ao proximo.

De certa forma esse foi o0 motivo basico da denuncia dos reformadores do século XVI, pois
defendia-se uma pertenca a Igreja, mas nao se considerava o modo de viver no Espirito de Jesus,
desconsiderando a espiritualidade desse relacionamento pessoal com Cristo, que se funda na fé
expressaem atitudes reais e cotidianas.

No centro da espiritualidade protestante estd a profunda experiéncia com Deus, Pai, Filho e
Espirito Santo, que liberta o ser humano do dominio do pecado, justificando-o por plena e gratuita
iniciativa divina. Pela graga somos justificados e capacitados a assumir um viver no Espirito de Cristo.

A questdo que surge diante do exposto € a percepgao de uma espiritualidade crista deformada
e o surgimento da seguinte indagagao: como viver uma espiritualidade crista saudavel nas condi¢des
atuais, inserido na cultura e na mentalidade de nosso tempo? Sem duvidas a Trindade nos confere um
grande sinal que precisa ser, mais que compreendido, imitado.

Sabemos haver muitas perguntas sobre a Trindade. E muitas sem respostas. Uma especulagao
gue me permito é dizer que talvez a Trindade nao deva ser explicada, mas imitada. Esta € a tese que
nos propomos, humildemente, a pensar.

Jesus viveu na terra como homem, humano em tudo, menos na desumanidade do pecado. Foi
0 Unico verdadeiramente humano porque era Deus, um Deus feito ser humano. Amou os pobres,
acolheu os pecadores, valorizou as mulheres, curou os doentes e perdoou os inimigos. Sempre olhou
o ser humano através das lentes da integridade. Com ele estavam o Pai, a referéncia absoluta para sua
existéncia e o Espirito Santo, que o possuia plenamente. [BINGEMER; FELLER, 2003]

A compreensao trinitaria de que Deus existe como Pai, Filho e Espirito Santo nos evidencia que
Deus se relaciona para fora e para dentro, e em seu comportamento revela seu ser. Como observa
Bingemer: ‘Deus revela o que é: amor, comunhao de trés diferentes pessoas”. [BINGEMER; FELLER,
2003]

Assim percebemos que uma caracteristica do Deus Triuno é a socialidade, pois o Deus trino &
comunidade em Seu Ser. Como se observa através da revelacdo de Deus a Israel no Antigo
Testamento e plenamente em Jesus Cristo, o Deus Triuno € solidario, comunitario e social.
[BINGEMER; FELLER, 2003]

A nossa fé nos faz crer que o Deus trino € um Deus de comunhao. E € comunhao exatamente
porque é Trindade de Pessoas. “Eu e o Paisomosum” (Jo10,30).

8
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Pai, Filho e Espirito Santo vivem em comunidade por causa da comunhao.
A comunhao é expressdo do amor e da vida. Vida e amor, por sua propria
natureza, sao dinamicas e transbordantes. Sob o nome de Deus devemos
entender, portanto, sempre a Triunidade, a Trindade como unido do Pai,
do Filho e do Espirito Santo. [BOFF,1986]

A visdo do Deus trino como Communio, apresentada pelo tedlogo catolico Greshake, traz a
discussao o mistério da koinonia trinitaria. Olhar Deus como Communio é pensarem um intercambio
trialogico de amor existente entre as trés pessoas divinas. [GRESHAKE, 2001]

Communio em principio, significa comunidade, porém remete em primeiro lugar, a raiz Mun,
que significa fortificacao e Moenia, muralha. Neste sentido, remete a pessoas que se encontram em
comunhao e estdo juntas por tras de uma fortificagdo comum, ou seja, estdo unidas pelo mesmo
espaco vital. Este espaco € demarcado e une as vidas destas pessoas em comum, de forma que uma
depende daoutra. Em segundo lugar (com) munio faz referéncia a raiz mun, que é refletida na palavra
latina munus, que significa tarefa, servico ou também graca, dom, recompensa. Assim, o que esta em
communio esta obrigado a um servigo mutuo, mas de tal forma que este servigo € precedido de um
dom de antem&o, que se recebe para passa-lo a outro. Como observa Greshake: “.. communio nao é
de modo algum um conceito estatico, como poderia sugerir a tradugcdo 'comunidade’, mas uma
realidade dinamica: € sempre ao mesmo tempo a comunicagdo, communio No processo de sua
realizacao, vida". [GCRESHAKE, 2001]

Greshake vé o Deus cristdo como communio, que realiza seu ser no didlogo de amor entre as
trés pessoas. Assim, a trindade supera a soliddo e o isolamento, como também a divisao, a excluséo e
todas as formas de narcisismo, uma vez que transcende a simples diferenca e junta os dois em uma
comunidade. Desse modo, o uno e o muito, unidade e diversidade, sem reduzir-se uma a outra,
constituiaunidade dacommunio. [GCRESHAKE, 2001]

A esséncia divina € aquilo que acontece “em” e “entre” as trés pessoas. E aquilo que é realizado
em e pelas trés pessoas em comum, cada uma de maneira distinta: € o conteddo de seu ser-pessoal e
de sua pericorese interpessoal.

Para explicar melhor esta comunhao entre as Pessoas da Trindade, a teologia crista criou a
expressao pericorese (grego), que em latim é traduzida como circumincessio ou circuminsessio. Esta
expressao, usada para expressar a perfeita comunhao entre as trés Pessoas da Trindade, significa:

[.] arelacionalidade tipica do Deus trinitario como amor que se comunica
e ajuda a entrever no Deus-Comunhdo o icone de comunidade dos
homens chamada a fazer da experiéncia humana familiar, social, pessoal,
um reflexo da circulagao pericorética do amor do Deus de Jesus Cristo.
[INETO; MACHADO, 2003]

A comunhao existente na Trindade vem ao encontro dos anseios de igualdade e de respeito as
diferengas que tém marcado a luta de homens e mulheres no decorrer das eras. Na Trindade, embora
todos sejam diferentes, em sua pericérese vivem em perfeita comunhéo.

O tedlogo reformado alemao, Jurgem Moltmann vé na historia de Jesus Cristo a acdo conjunta
do Deus Tridno:
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A Trindade, reconhecivel nas formulas do envio, possui uma configuragao
analdgica. O Pai envia o seu Filho. O Filho é enviado por seu Pai. Através do
envio, a comunhdo do Pai e do Filho se torna tdo ampla, a ponto de
estender-se aos homens, para que estes participem da filiacdo de Jesus e,
no Espirito, invoguem o Pai. No chamado de Jesus nao se revela apenas o
envio de um profeta ou do Messias, mas precisamente o envio do Filho. No
envio do Filho, Deus diferencia-se de si mesmo e se entrega. O envio do
Filho, portanto, funda-se em um movimento que se opera na propria vida
divina, n&o apenas para fora. Ele procede da diferenciagado trinitaria da
unidade divina. Nao ha como entender de outra forma o envio do Filho
pelo Pai. Na historia do Filho, a Trindade apresenta os seguintes elementos:
o Pai envia o Filho, através do Espirito. O Filho procede do Pai, na forca do
Espirito. O Espirito conduz os homens ao seio da comunidade do Filho
como o Pai. [MOLTMANN, 2011]

Em sua concepcao trinitaria, Moltmann estabelece a propria criagao como agao do Deus Triuno.
Segundo o tedlogo de Hamburgo Deus-Pai cria porque ama o Filho e enxerga o mundo através do seu
Filho. Cria os homens e mulheres com a intengdao de manter comunhao com seu Filho. Porisso, o Filho
€ o mediadorda criacdo. Cria pelas forcas e energias do seu proprio Espirito e através do Filho.

Na criacao, toda a atividade parte do Pai. Dado porém que o Filho, como o
Logos, e o Espirito, como a forga, participam dela a seu modo, mas em
igual medida, a criagcao deve ser atribuida a unidade do Deus uno e trino.
No seu amor criativo Deus se une ao seu outro, qual seja a criagao,
dotando-o de espaco, tempo e liberdade, no ambito da sua vida infinita.
[MOLTMANN, 2011]

Para Moltmann, o Novo Testamento € a revelacao de Deus atraves das relagdes trinitarias. “Novo
Testamento fala de Deus, na medida em que narra e anuncia as relagdes comunitarias, extensivas ao
mundo, entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo” [MOLTMANN, 2011]. Jesus é o revelador desta Trindade.

Jesus anuncia o Senhor do reino vindouro como sendo seu Abba. A revelagao de Deus como
sendo seu Pai constitui a mensagem nova e Unica de Jesus. Neste reino, Deus nao é o Senhor, mas o
Pai misericordioso. Nao ha servidores, mas filhos de Deus, livres; ndo se pergunta pela obediéncia e
pela submissdo, mas pelo amor e livre participacdo. [MOLTMANN, 2011]

O significado soteriolégico da filiagao de Jesus € a transmisséo da filiagao através do envio do
Espirito. Jesus estabelece uma relagdo de filiacao inclusiva com o Pai, mas ha uma diferenca
fundamental entre a filiagao de Jesus e a dos crentes: Uma € envio e a outra € recepgao. [MOLTMANN,
2011]

Na Paixao do Filho estas rela¢des vitais da Trindade sdo rompidas, pois o Pai abandona o Filho.
Entao, ndo apenas o Filho perde sua filiagdo, mas também o Pai perde a sua paternidade. Ocorre um
distanciamento entre Deus e Deus. Jesus se faz fruto do pecado e traz o inferno para dentro de si e
experimenta a consequéncia do pecado.

10
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'O Pai abandona o Filho 'por nos', isto é, para tornar-se Deus e Pai dos abandonados”.
[MOLTMANN, 2011] O Calvario atinge a divindade e marca eternamente a Trindade. O Pai entrega o
Filho, mas o Filho se entrega em “passivo activa”. A profunda comunhao de vontades surge
precisamente no ponto da mais aberta separacdo do Filho em relagdo ao Pai e do Pai em relacéo ao
Filho. “A entrega pelo Pai e o sacrificio do Filho acontecem 'através do Espirito’, que € aquele que na
separagao, une; aquele que faz a ligagéo entre a unido e a separagao do Pai e do Filho entre si".
[MOLTMANN, 2011]

Moltmann olha para a Trindade e enxerga a verdadeira comunidade por ela constituida. “A
imagem do Deus trino € uma comunhao de mulheres e homens sem privilégios, uma comunhao de
pessoas livres e iguais, de irmas e irmaos’. [MOLTMANN, 2002]

O povo de Israel teve a preocupacao de registrar sua experiéncia com Deus e as acdes desse
Deus na histdria. Eles perceberam que ao caminharem pela vida, ndo estavam sozinhos, mas existia
um Deus que caminhava com eles, que se revelava aos patriarcas, aos profetas, aos sabios e que, no
Novo Testamento, vai se revelar em e por meio de Jesus Cristo, em quem as comunidades vao
reconhecer o Senhore o Filho de Deus.

E através dessa experiéncia entre Israel e Deus que surgem os nomes de Deus, conferidos pelo
povo a medida que entendiam sua revelagao solidaria, comunitaria e social. Assim surgem nomes
como: O Deus que cura, Deus é nossa bandeira, Deus paz, Deus nossa justica etc.

A fé crista cré que o Deus trino, que é solidario, comunitario e social € Deus de comunhao. E é
comunhdo exatamente porque é Trindade de Pessoas. “Eu e o Pai somos um” (Joao 10.30). Podemos
entender que Pai, Filho e Espirito Santo vivem em comunidade por causa da comunhao, que é
expressao do amor e da vida. Assim, sob o nome de Deus, entendemos a Trindade, ou seja, a Trindade
como unido do Pai,do Filho e do Espirito Santo formando uma Unica Pessoa.

Esta koinonia é perfeita, trata-se de Pessoas que se encontram em comunhdo estao juntas por
tras de uma fortificagdo comum, ou seja, estao unidas pelo mesmo espaco vital. Esse espaco é
demarcado e une asvidas dessas pessoas em comum, de forma que uma dependa da outra.

A Trindade supera a soliddo e o isolamento, como também a divisao, a exclusdo e todas as
formas de narcisismo, uma vez que vive a perfeita koinonia.

A perfeita koinonia é largamente observada em diversos textos nas Escrituras. Por exemplo, em
Joao10.30 Jesus diz: “Eu e o Pai somosum”. E,em Jodo 14.11 acrescenta: “Estou no Pai,e o Paiem mim”.
Desta pericorese-comunhao faz parte também o Espirito Santo, que esta presente em todos os
momentos da vida de Jesus: na Encarnacao (Mateus 1.18), no Batismo (Lucas 3.22), na tentacéo no
deserto (Lucas 4.1-13), em suas agoes libertadoras (Mateus 12.28).

Como mostram as Escrituras, o Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo trés Sujeitos que dialogam
entre si, se amam, se relacionam intimamente. Cada pessoa € para as outras Pessoas, jamais somente
para si, @ com as outras Pessoas e nas outras Pessoas. O amor eterno que se pervade e constitui, as une
numa corrente vital tdo infinita e completa que emerge a unidade entre elas, formando uma sé.

A grande questao é percebermos até onde podemos ir, como seres humanos limitados, em
nosso entendimento sobre a Trindade. Mas ndo desprezarmos a vivéncia da Trindade como exemplo
de perfeita koinonia, nos apresentando uma dimensao solidaria, comunitaria e social, que precisa ser
resgatada e aplicada em nossas vidas como servos do Deus Triuno.
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Apostolo
Paulo

Resumo

A pesquisa consiste em entender a vida do apostolo Paulo, procuraremos destacar alguns retratos
biograficos do apodstolo, principalmente a partir do seu acervo epistolar, daguelas epistolas que
comprovadamente foram escritas ou ditadas por ele, e do testemunho lucano em Atos dos Apdstolos,
que consideramos fonte secundaria. Desses retratos extraimos a assertiva de que Paulo era um
homem que viveu entre dois mundos, o helenistico e o judaico, influenciado por duas grandes
cidades, Tarso e Jerusalém. Procuramos nos concentrar haguelas informacdes que sustentam esta
assertiva, mostrando as influéncias que |he garantem uma educacao cosmopolita. Procuraremos
responder neste capitulo a seguinte pergunta: qual dessas cidades ajudou a esculpir a personalidade
do apdstolo e a estabelecer as primeiras bases de sua teologia? Procuraremos ainda, no mesmo
capitulo, expor algumas influéncias helenisticas sobre o apdstolo exemplificadas a partir do seu estilo
literario e apresentaremos alguns pontos de sua teologia com forte influéncia grega.

Palavras-chave: Helenismo; Imortalidade da alma; Paulo; Ressurreicao.

Abstract

The research consists in understanding the life of the apostle Paul, we will try to highlight some
biographical portraits of the apostle, mainly from his epistolary collection, from those epistles that
were demonstrably written or dictated by him, and from the Lucano testimony in Acts of the Apostles,
which we consider secondary source. From these portraits we draw the assertion that Paul was a man
who lived between two worlds, the Hellenistic and the Jewish, influenced by two great cities, Tarsus
and Jerusalem. We try to focus on that information that supports this assertion, showing the
influences that guarantee it a cosmopolitan education. We will try to answer in this chapter the
following question: which of these cities helped to sculpt the apostle's personality and lay the first
foundations of his theology? In the same chapter, we will also seek to expose some Hellenistic
influences on the apostle exemplified from his literary style and present some points of his theology
with strong Greek influence.

Keywords: Hellenism; Immortality of the soul; Paulo; Resurrection
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Introducao

A proposta desta pesquisa €, em linhas gerais, demonstrar em que medida a filosofia helenistica
influenciou avida, a obra e a teologia do apdstolo Paulo, tomando como referéncia as epistolas proto e
deutero paulinas e os demais testemunhos candnicos sobre o apostolo.

Todos os estudiosos relacionados neste trabalho vao concordar acerca da influéncia da filosofia
no epistolario do apodstolo, sejam elas positivas ou negativas. Nem todos estdao dispostos a associar
esta relacdo. Mas entendem, no minimo, que elas estdo relacionadas, revelando o ambiente
educacional formal do primeiro século, ambiente que deixou impressdées em sua cosmovisao e
teologia, evidenciadas pelas marcas registradas em seu acervo epistolar.

Alguns, entendem que, como “rigoroso fariseu”’, Paulo foi influenciado apenas pelo judaismo
farisaico do primeiro século. Deve-se lembrar que a intengdo desta pesquisa ndao € de nos
aprofundarmos em todas as influéncias que formaram a personalidade e a teologia paulina, mesmo
gue outras influencias também sejam mencionadas, as influéncias na vida e teologia do apdstolo
Paulo que nesta pesquisa serdo aprofundadas serdo aquelas que apresentam um direcionamento de
cunho helenistico, ja que se busca neste trabalho tal intensao.

Dividiremos esta pesquisa em trés partes. A primeira faz uma abordagem historica e biografica
do apdstolo a partir das suas raizes familiares e demais contextos a partir dos testemunhos canénicos,
para avaliar até que ponto seu contato com a filosofia helenistica do primeiro século o influenciou na
composicao de suas cartas e sua teologia.

O segundo capitulo se constrdi sobre o capitulo anterior, perguntando, qual cultura mais
influenciou o apodstolo Paulo, a saber, a cultura judaica ou a cultura helenistica. Encerrando o capitulo
discutimos qual dessas culturas € mais importante para a composicdo de sua personalidade e sua
teologia.

Por fim, encerraremos esta pesquisa com a discussdo de uma duvida, comum no primeiro
século, mas, que se estende até os dias de hoje. A compreensao paulina sobre aimortalidade da alma
e aressurreicao dos corpos.

Para tanto, trazemos a discussao duas obras importantes do tedlogo francés Oscar Cullmann,
gue a partir de seus posicionamentos demonstra o quanto o cristianismo nos dias de hoje se afasta
das interpretagdes deixadas pelo apostolo Paulo no Novo Testamento, evidenciando uma distancia
daquilo que ele recebe como heranca. De certa forma, este assunto representa uma concretizagdo do
temageral do trabalho, sobre possiveis influéncias helenisticas na teologia paulina.

6



Editora FMB

Paulo,
O Apostolo Helenista:
Uma Biografia.

ertamente teriamos dificuldade em escrever uma biografia fidedigna

sobre Jesus. Mas isso se torna possivel a respeito do seu discipulo de origem

judaica mais conhecido, Paulo de Tarso. A historia de sua vida possui
grande significado para o cristianismo primitivo, pois marca a construcéo da teologia da
igreja neotestamentaria. Contudo, tragos da sua historia, contada por ele mesmo e
demais autores canénicos, ndo chegam a construir uma completa biografia, por causa
dos intervalos sobre sua vida, que nos conduzem ao campo da especulacao. No entanto,
mais do que de qualquer outro autor do Novo Testamento, podemos colher os 'retratos
em forma de mosaico' e combinar os momentos histéricos davida do apodstolo.

Para alguns autores, o apdstolo é considerado como o fundador do cristianismo.
Esta avaliacdo Ihe é atribuida pelo grande impulso que deu a expansao da experiéncia
crista fora do contexto judaico. Ha um certo exagero nesta afirmacao, tendo em vista que
nao podemos atribuir ao apodstolo dos gentios a fundacdo de todas as comunidades
helenisticas de sua época. Algumas delas foram fundadas e estabelecidas de forma
independente, antes mesmo de suas atividades missionarias. Nem mesmo a
comunidade bilingue de Antioquia, formada por judeus e pagaos convertidos em que
mantinhavinculos fora fundada porele.

Contudo, as contribuicdes do apdstolo foram indispensaveis para a reflexao crista
acerca de Jesus em outros contextos e por esta razao se diz que o Cristianismo deve suas
distingdes a pessoa de Cristo enquanto que a Paulo, a sua teologia, tendo o privilégio de
ser a Unica personagem da primeira geracao de cristdos com direitos de estar na galeria
dos fundadores de movimentos religiosos.

Em se tratando de uma realidade biografica auténtica, Paulo de Tarso, pode ser
considerado, entre todos os atores neotestamentarios ‘o Unico personagem do
cristianismo primitivo do qual, a partir de seu préprio testemunho direto, podemos tomar
conhecimento histdrico e teoldgico mais detalhado”. Nisto, Schnelle reforca a intencdo de
nos debrucarmos em questdes especificas da historiografia paulina, pois, a abertura de
conexdes e contextos da teologia do cristianismo primitivo segue o caminho biografico do
apostolo, diante disso, esquecer a sua histdria ao abordar sua teologia deixa em aberto a
particular maneira de ler e interpretar Paulo, portanto, devemos considerar que em Paulo,
biografia e teologia se encontram para uma estreita relacao.
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Contudo, tracar uma biografia completa e detalhada sobre a vida de Paulo, o apdstolo, seria
plausivel, mas, ndo se constitui como um dos objetivos deste trabalho, haja vista que muitos outros ja
se dedicaram neste empreendimento, desde os primeiros relatos feitos por Lucas até os novos e
exaustivos tratados biograficos nos dias de hoje.

No entanto, considerando que alguns aspectos de sua vida sdo importantes para o
aprofundamento do estudo acerca da heranga helenistica que contribui para a formagao de sua
teologia, faz-se necessario certa atencdo para estes detalhes que marcam o propdsito primevo desta
pesquisa, e porisso serao aquiabordados.

1.] Testemunhos sobre Paulo: As fontes

As reflexdes que podemos fazer acerca da vida do apdstolo Paulo, no tocante a sua teologia e
sua contribuicao para construgédo de uma teologia que € apropriada pelas igrejas fundadas por ele,
devem estar baseadas principalmente naquilo que os documentos neotestamentarios deixam a
nossa disposicao. Pois, segundo Fabris “para conhecer historicamente qualquer acontecimento e
personagem do passado nao existe outro caminho sendo aquele que passa pelos documentos ou
pelas fontes".

Portanto, mesmo diante da distancia que ha entre o nosso tempo e o momento histoérico do
apostolo Paulo, num abismo que supde muitos séculos, e do reconhecimento da perda de algumas
cartas escritas por ele (1 Co 5. 9), afortunadamente, foram preservadas consideraveis fontes de
informacoes acerca dele, sendo que algumas dessas fontes confiaveis de que dispomos sao fontes
candnicas, e a maioria delas estdo em seu préprio acervo epistolar, primeiramente em sua fonte
oficial, a saber, as sete epistolas conhecidas como auténticas, além das chamadas deuteropaulinas e
ainda em outros escritos neotestamentarios, “testemunhos substancialmente convergentes’, no
entanto, podemos mencionar outras fontes de informac¢des concernente a vida de Paulo, contudo,
nenhum pouco confidveis. Esses documentos, todavia estdo tdo distantes do tempo do apdstolo
guanto dasua teologia.

Portanto, podemos vislumbrar uma “biografia” paulina e acentuar as influéncias que marcaram
a sua vida e caracterizaram a sua distinta teologia. No entanto, na busca dessas influéncias
considerando que entre as epistolas paulinas contamos com a pseudo-epigrafia, daremos relevancia
a ordem qgue se segue, a saber, as fontes primarias (protopaulinas), fontes secundarias
(deuteropaulinas) e demais fontes candnicas, além das fontes ndo candnicas, mesmo que estas
Ultimas nao sejam analisadas.

1.1.1Fontes Paulinas

As investigagdes histdricas e teologicas sobre a vida de Paulo, como ja dissemos, comegam por
suas epistolas, pois, elas oferecem para o periodo entre 50-61 d. C, ricas informacgdes acerca do
pensamento do apostolo.
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Separadas distintamente nos dois grupos supracitados, as do primeiro grupo se constituem
como testemunhas de primeira grandeza, onde o apdstolo esboca uma autobiografia que evidencia
0s “tracos essenciais da sua personalidade e acao historica’, tais documentos conservam sua teologia
e uma defesa do seu apostolado.

Assim, convergimos as informacdes que extraimos das epistolas que formam o primeiro grupo
para as informacgdes deixadas pelos do segundo grupo da literatura epistolar pds-paulina, mas que
sdo atribuidas ao apodstolo Paulo, daguelas que foram influenciadas pelo paulinismo. Entretanto, esta
tarefa ndo pode ser encarada como algo tdo simples, precisamos estar conscientes da convergéncia
de informacdes e dos problemas que envolvem o depoimento de cada um dos grupos.

Schnelle também identifica este problema quando afirma que as bases diferenciadas das
fontes candnicas que dispomos como base de esclarecimento sobre seu pensamento dificultam a
tentativa de relacionar adequadamente sua biografia e também a sua teologia explicando que até
mesmo em suas cartas existem 'espacos vazios' e dificeis de determinar, pois representavam para
Paulo apenas um meio de comunicagao capaz de solucionar problemas e conflitos de forma urgente
dentro das comunidades, na maioria, aquelas fundadas pelo Apdstolo.

As cartas, sendo parte de um abrangente processo comunicativo entre o
apostolo, seus colaboradores e as distintas comunidades, ndo eram
destinadas a literatura universal, mas a solucao de problemas urgentes nas
comunidades. Ndo sabemos o que Paulo fez e ensinou nas comunidades,
além da redacao das cartas. Nos conflitos com comunidades e adversarios
conhecemos, por via de regra, somente a posicdo de Paulo; posicdes
diferentes sdao desconhecidas ou podem ser captadas apenas
hipoteticamente. Por um lado, as cartas paulinas fornecem um material
inesgotavel para uma reflexdo sobre o apodstolo que comecou ha quase
dois mil anos e que estd ainda longe de chegar a seu fim. Por outro lado,
elas também sao apenas retratos 'instantaneos' de algum momento
concreto historico e teoldgico.(SCHNELLE, 2010, p. 28-29))

Portanto, para Schnelle fica facil de entender tais razdes, visto que, as intengdes do apodstolo ndo
eram biograficas e nem mesmo teoldgicas, mesmo que possamos extrair biografia e teologia de seu
aparato epistolar.

1.1.2 Outras Fontes Canonicas

Em segundo plano, e com certos cuidados, consideramos o testemunho lucano de Atos dos
Apostolos, em particular o retrato que Lucas faz daquele que influenciou o cristianismo de sua época.
Esse segundo testemunho escrituristico, contempla, a histdria das origens primitivas do cristianismo e
sua expansao, sendo Paulo, um dos grandes protagonistas.
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A razao de estudarmos nesta sequéncia e determinada por Fabiris, pois, a redagao da segunda
obra de Lucas, especificamente a segunda parte (At 9. 1-30; 13-28), reconstitui a conversao e as acdes
missionarias de Paulo, cenario que € montado cerca de trinta anos apos a producao das primeiras
epistolas paulinas. Por isso, Heyer afirma que as descricdes de Atos devem suplementar as
informacoes das epistolas, e adverte que elas podem em alguns momentos se contradizer em pontos
essenciais.

Becker também contribui quando afirma que ao lado das cartas de Paulo, o texto de Atos dos
Apostolos se coloca em segundo plano como testemunha para a descrigdo da vida e da teologia do
apostolo.

Fabris ainda advoga, que em alguns momentos, o autor do livro de Atos, faz uso de informacgdes
tradicionais e comuns na época sobre a vida do apostolo Paulo e sobre a sua atividade missionaria,
deixando em evidéncia algumas contradi¢des encontradas entre o seu testemunho e os registros
apresentados pelo Apodstolo em suas epistolas auténticas, levando a crer que Lucas nao levou em
consideragao o epistolario paulino quando na produgao de Atos dos Apostolos ou ndo conhecia as
cartas paulinas até o momento da producgao de seu segundo livro.

1.1.3 Fontes nao Canonicas

Das epistolas redigidas pelo proprio apdstolo Paulo e das tradicionalmente atribuidas a ele
podemos extrair o que ha de melhor em sua teologia e os ambientes que o influenciaram, bem como,
também, nos Atos dos Apodstolos e demais testemunhos candnicos, que juntos nos ajudam a
interpreta-lo, portanto, tais testemunhos se impdem como matéria-prima nesta pesquisa.

No entanto, existem ainda outros olhares, provenientes de outras fontes, neste caso, os apocrifos
do Novo Testamento, que nos chamam a atengao, principalmente, sobre a vida e atividade paulina,
gue ao lado dos testemunhos biblicos aqui mencionados, para alguns, podem ajudar, entretanto, de
maneira limitada, a compor a personalidade do apdstolo Paulo bem como a sua teologia, todavia,
nesta pesquisa, sao apenas mencionadas a titulo de consciéncia, e, portanto, nao serao analisadas.

Citamos como exemplo a primeira carta de Clemente e ainda a carta de Inacio de Antioquia,
gue mesmo superficialmente fazem alusées ao apostolo.

De acordo com Becker, outros pais da igreja, como no caso de Tertuliano, Hipdlito e Origenes a
partir de 150 d.C,, atestam sobre os escritos acerca dos Atos de Paulo, este testemunho ndo candnico
recebe o nome de Atos de Paulo e Tecla, e esta entre meados do seculo ll.

Temos ainda o Apocalipse de Paulo, do século Il1-IV e o Martirio de Paulo, do século IV-V, e ainda
a correspondéncia entre o apdstolo Paulo e o filésofo Séneca, das quais, oito cartas sdo do fildsofo,
enderecadas ao apdstolo, enquanto que ha outras seis cartas com as respostas de Paulo ao filésofo,
compreendendo catorze cartas no total.

Entretanto, essas correspondéncias de acordo com Becker deixam seus vestigios apenas no
final do 4° século, sendo citada pela primeira vez por Jerébnimo apenas em 392 d. C. Becker ainda
assevera que tais escritos relacionados ao nome do apdstolo Paulo estao tao distantes da sua teologia
e do conhecimento da época que deveriam facilmente ser considerados insignificantes para a
interpretacdo paulina, assim como o restante de toda e qualquer literatura apdcrifa que a ele é
atribuida, destacando que nenhuma dessas literaturas apodcrifas se impde como concorrente ao
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testemunho de Atos dos Apodstolos, que se constitui, sem sombra de duvidas, em segundo lugar na
interpretacdo paulina e na descricdo davida do apodstolo.
Todavia, se alguém se interessa nos conteudos observados nestes polémicos textos para a partir
deles avaliar a vida e teologia do apdstolo Paulo, deve atentar para uma simples recomendacao, a de
avaliar tais literaturas com o espelho dos textos candnicos.

1.2 Paulo, o Cosmopolita

Os ambientes vividos pelo apdstolo Paulo sdo conhecidos e podem ser facilmente expostos e
bem definidos dentro do prdprio panorama que o Novo Testamento desenvolve a partir da sua
literatura epistolar e das informacgdes apresentadas nos demais testemunhos candnicos, é neste
quadro pincelado pelo proprio apdstolo e demais testemunhas candnicas que emerge o vasto
universo em que o apostolo estava inserido.

Portanto, podemos afirmar que o apodstolo Paulo € um homem de trés realidades, estuda-lo é
como descobrir diferentes caminhos para se escalar uma montanha, portanto, é facil dizer que o
curso de sua vida percorre linhas paralelas entre a cultura judaica, a filosofia grega e a sua cidadania
romana, em outras palavras, um verdadeiro cosmopolita. Consideremos, pois, o posicionamento de
Mazzorolo frente a esta realidade perceptivel em Paulo.

O cosmopolitismo era entendido como o acesso a cidadania pelas pessoas
cultas, aguelas iniciadas nas letras e nas ciéncias. Por isso, 0os gregos ndo
separavam nacionais e estrangeiros, mas ignorantes e letrados. Mesmo
sendo estrangeiro, todo aquele (a) que fosse possuidor (a) de cultura
intelectual, conhecimentos e erudigao, era considerado cidadéao
(cosmopolita = cidaddo do mundo, sem distingao de fronteiras
geograficas). (MAZZAROLO, 2011, p. 44)

Portanto, admitimos que o apodstolo Paulo era um verdadeiro cosmopolita, o que infere
inclusive naquilo que se define a partir da compreensao do termo que vai além de uma simples
interpretacdo dos privilégios de cidadania (ver At 22.25-28), e liberdade entre espacos geograficos que
eleja possuia, mas que refletiaaamplitude intelectual e helenizada do apdstolo das nagdes.

Outra caracteristica que responde a realidade cosmopolita paulina esta vinculada ao seu nome.
Para Bruce, o apodstolo Paulo, como cidaddo romano, poderia possuir até trés nomes, o prenome
(praenomen), nome de familia (homen gentile) e nome adicional (cognomen). Contudo, ndo temos
indicios do seu nomen gentile, mas apenas do seu praenomen e do seu cognomen.

Esta realidade, no entanto, poderia conduzir muitos, na compreensdo comum, a serem
induzidos a pensar em substituicdo de nomes, pois, no livro de Atos 13. 9a, aparece na referéncia o
nome Saulo seguido de Paulo, mas na verdade néo é assim, na realidade, o que justifica a suposta
alteracao nao € uma mudanca de nome, pois, os judeus da diaspora possuiam muitas vezes dois
nomes, um judaico e outro grego, assim como foi com Saulo/Paulo.

n
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Fabris nos ajuda entender melhor essa caracteristica, quando afirma que ‘o nome grego
romanizado Paulos faz assonancia com Saulos. Este ultimo nome na lingua grega tem um significado
ambiguo”. O autor nos informa ainda que nos escritos paulinos destinados as comunidades cristas
espalhadas nas grandes cidades do império romano, ele se apresenta com o nome de Paulos, nome
gue é encontrado 158 vezes no Novo Testamento, onde 128 dessas aparicdes concentram-se no livro
de Atos, especificamente, na segunda parte do livro. Seu home hebraico Sha'ul, aparece apenas 15
vezes, na primeira parte do livro.

Esta dupla forma de nomear a Paulo determina claramente os ambientes em que o mesmo
estava inserido, ou seja, um nome para o ambiente de lingua hebraica- aramaica e outro para o
ambiente de cultura grega, nome também usado em outras cidades e provincias do império romano.

Outra caracteristica do cosmopolitismo de Paulo, se refere aos idiomas que falava. Num
contexto histérico complexo, que revelava suas origens gregas e raizes judaicas (Fl 3. 5, 6), seus estudos
na escola de Hillel que o tornaram um destacado fariseu (At 22. 3) e sua condigao como cidadao
romano (At16.37-39), ndo é de se admirar que Paulo falasse varios idiomas. Pois, familiarizou-se com o
grego (At 21. 37), como cidadao romano seria virtualmente provavel, porém, ndo confiavel, que falasse
o latim, bem como falava seu idioma, o hebraico ou o0 aramaico (At 21. 40; 22. 2), dominio linguistico
gue facilitou ha comunicagdo e noempreendimento de suasviagens.

1.2.1 Paulo, um Judeu da Diaspora

O apostolo Paulo, nasceu, provavelmente, nos primeiros anos do primeiro século, entre 5a 10
d.C, portanto, era um contemporaneo de Jesus, um pouco Mmais jovem que ele. Essa data € sugerida
pelo relato de Atos, segundo qual, por volta do ano 30 d. C, o jovem (neanias49) Paulo consentia na
morte, por apedrejamento, de Estevao (At 8.58).

De acordo com Fitzmyer citando os escritores gregos e helenistas (Didogenes Laércio e Filon),
esta idade “esta entre os vinte e quatro e os quarenta anos50” (Tradugao nossa). Na sua descricao na
carta a Filemon 9, escrita por volta do ano 50 d.C, Paulo chama a si mesmo de ancido (presbytes).
Segundo Fabris, citando o médico Hipodcrates, o apodstolo poderia estar entre cinquenta e sessenta
anos.

Levando em consideracao o apostolo Paulo como judeu filho da diaspora, vamos nos
concentrar nas realidades que construiram a sua personalidade, que envolvem basicamente duas
realidades, sua educacdo judaica e aformacéo grega.

Essas duas realidades das quais o apodstolo se relaciona, citadas anteriormente, também sao
causa de discussdo, e uma duvida emerge desta simples realidade, a de determinar as origens do
apostolo Paulo, que sao bem conhecidas para uns, por outro lado, para outros, um pouco indefinida,
mesmo diante da mencado que é feita no texto biblico (ver At 21. 39; 22. 3), existem outras informacgdes
acerca do seu nascimento, informagdes que o envolvem, com outra cidade.

Neste contexto, Barbaglio discute o parecer lucano, quando este afirma ter Paulo nascido em
Tarso na Cilicia, contudo, outras opinides surgiram para contrapor a realidade biblica
neotestamentaria, seguindo um novo ponto de vista, entre os mais antigos, podemos mencionar
Jerébnimo.
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Jerébnimo, influenciado por Origenes, € um dos primeiros a contrapor o testemunho
neotestamentario no seu livro intitulado De viris illustribus, ele identifica a cidade de Giscala, na
Judeia, como sendo a cidade em que o apostolo teria nascido. Jerdnimo escreve em tais palavras: “Ele
foi removido com seus pais pelos romanos da cidade de Giscala da Judeia e da tribo de Benjamim
para Tarsoda Cilicia”. (Tradugao nossa).

Jerénimo também menciona esta informacgao e de forma mais detalhada, no seu comentario a
Epistola a Filemon,onde ele escreve:

Quando toda a terra da Judeia fora devastada pelas maos dos romanos,
espalhando os judeus pelo mundo, os pais do apodstolo Paulo foram
levados de Giscala de onde viviam para a provincia de Tarso, quando Paulo
era ainda muito jovem foram eles transportados para |a. (Tradugdo nossa).(
JERONIMO apud BARBAGLIO, 1993, p. 58. “de tribu Beniamim et oppido
Judaeae Giscalis fuit, guo a Romanis capto, cum parentibus suis Tarsum
Ciliciae commigravit”.)

De acordo com Furtado, os comentarios da epistola a Filemon escritos por Jerénimo, revelam a
cidade de Giscala como sendo a cidade natal do apdstolo das nagdes. Jerébnimo, consultando os
comentarios de Origenes, escritos mais de um século antes, insere uma estranha noticia que decidiu
incluir na sua propria obra tempos depois mesmo sabendo que esta cidade ndo aparece uma so vez
Nos textos neotestamentaios.

Contudo, as tradicdes acerca destes dois documentos tradicionais escritos por Jerébnimo que
pdem em discussao a cidade do apostolo Paulo ndo possuem validade historica.

Dentro desse contexto e semelhante a Jesus de Nazaré, estd Paulo de Tarso, que semelhante a
Jesus Cristo recebe o nome da cidade em que viveu sua infancia e juventude e nao por ser a sua
cidade natal. Contudo, ndo se pode extrair nada de significante dessa noticia, pois, Paulo, ndo recebe
nada deimportante concernente a esta nova informacdo acerca de sua origem

Furtado, indica que, mais tarde, em 867 d. C, a partir de Origenes, Focio reconhece as
informacgdes antigas acerca do apodstolo, contudo, sem desprezar o testemunho biblico, pois,
confirma que Paulo fora concebido ainda na cidade de Giscala, mas que nascera ja em Tarso,
tentando conciliarasinformacodes.

De fato, se langcarmos o nosso olhar para as epistolas paulinas, veremos que elas nada
contribuem para elucidar o problema da cidade natal do apdstolo Paulo, que a partir do seu
testemunho pessoal nos garante outras informacgdes que confirmam outros detalhes de sua via, entre
as quais podemos citar que: ele nascera judeu e que fora circuncidado ao oitavo dia, que pertencia a
tribo de Benjamim, que falava o aramaico e que era fariseu (Rm11.1,2Co11.22 e FI 3.5-6).

No entanto, nenhuma das epistolas de seu acervo nos assegura uma simples passagem do
apostolo as cidades de Giscala ou Tarso, tampouco uma mera mengao a elas, em outras palavras,
tanto uma cidade quanto a outra poderiam ser fortes candidatas a expressiva cidade em que Paulo, o
apostolo aos gentios teria supostamente nascido.

Contudo, temos o testemunho candénico de Atos dos Apdstolos, onde Lucas nos esclarece que
Paulo, foi um judeu da diaspora, nascido em Tarso, na provincia romana da Cilicia, (At. 21: 39; 22: 3), no
entanto, se essa informacao dependesse do seu proprio depoimento nao saberiamos nada acerca de
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sua cidade natal, pelo que parece, o apostolo, em seu acervo epistolar ndo dava muita importancia a
sua condicao de cidaddao romano.

Poréem, isso nao abre margem para duvidarmos da veracidade das informagdes do testemunho
candénico de Atos, por isso, Barbaglio conclui dizendo que “a noticia dos Atos porém nao se pode
incluir no elenco dos elementos meramente decorativos”. Ou seja, Barbaglio garante que o autor de
Atos apresenta uma informacgéo veridica acerca da histdria de vida do apdstolo ndo tendo interesse de
distorcer a autenticidade dos fatos.

De fato, nao fora o testemunho de Atos dos Apostolos, muitos autores facilmente reclamariam
qualquer parte da Palestina como o lugar do nascimento do apdstolo. Entrementes, Lucas com
naturalidade expde que Paulo de Tarso recebe o nome da cidade em que nascera, (At 9.11,30;11. 25), a
cidade mais helenizada de seu tempo.

Becker encerra a qualquer duvida ao atestar algumas informacdes, quando adiciona na
discussao, alguns indicios que garantem a Tarso o seu lugar. Pois, considera que a lingua grega de
Paulo estd longe de semitismos, portanto, dificilmente aprendida mais tarde e o mesmo apresenta
um estilo fluente de grego que pressupde que desde a infancia teria usado o grego como lingua
franca.

Portanto, reconhecendo a cidade de Tarso como cidade do nascimento do apdstolo Paulo,
podemos agora mencionar algumas particularidades desta influente metropole, acidade de Tarso.

Tarso, hd muito, portanto, ja reclamava para si status de uma grande cidade, conforme assevera
Ball guando exalta o entusiasmo da cidade pela cultura, fama que ofuscava qualquer outra cidade da
época, suas escolas filosoficas eram a razao do grande fluxo de filosofos e eruditos que eram atraidos
pela grandeza intelectual da cidade, nessas escolas, bem antes dos dias do apdstolo, fildsofos
ensinavam retoérica, matematica, ética, gramatica e musica.

Tarso possuia inUmeros prédios publicos além de palacios e casas
humildes. Havia ali um enorme teatro ao ar livre, construido para
acomodar milhares de pessoas, um grande espaco aberto, aos pés de uma
encosta, com fileiras e fileiras de bancos de marmore dispostos num largo
semicirculo. Pegas gregas eram encenadas no palco central, atraindo
multiddes. Ali também se apresentava a musica da moda e liam-se
poesias. O teatro ocupava um lugar navida dericos e pobres. (BALL, 1998, p.
07)

Outros testemunhos mais antigos confirmam as raras caracteristicas da cidade de Tarso, como
destaca Fabris ao mencionar as importantes informacdes apresentadas por Estrabdo, em sua
monumental obra Geografia, escrita, provavelmente noinicio do primeiro séculod.C.

Os habitantes de Tarso sao tao apaixonados pela filosofia e tém um
espirito tao enciclopédico que sua cidade acabou por eclipsar Atenas,
Alexandria e todas a cidades que se poderiam recordar por serem terra
natal de alguma seita ou escola filosdfica [..]. Tarso possui escolas para
todos os ramos das artes liberais. Acrescentai a isso 0 niumero elevado de
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sua populacao e a preponderancia notavel que ela exerce sobre as cidades
vizinhas, e compreendereis como ela pode reivindicar o nome e o prestigio
de metropole da Cilicia. Os homens celebres desta cidade sdo os estoicos
Antipatro, Arquédamo, Nestor, sem esquecer os dois Atenodoros 9
Estrabao, Geografia, X1V, 5: 5-15 apud FABRIS, 1996, p.22-23))

De acordo com Holzner, o ambiente de Tarso em que o apoéstolo Paulo cresceu nos explica
sobre a influéncia helenistica que sofreu, destacando que o judaismo da didspora ndo pode subtrair
nada davida e dacultura que nesta cidade recebera.

Sobre este mundo do helenismo temos que langar um rapido olhar, se
quisermos entender melhor Paulo e suas cartas na escolha das suas
expressdes e imagens, bem como nas emocgdes que nelas palpitam. Hoje,
é geralmente reconhecido que a maneira de pensar e a forma de vida dos
gregos teve influéncia consideravel e é por isso que tinha que ter vivido
tempo suficiente em Tarso. Pensava, falava e escrevia em grego como se
fosse a sua lingua materna, ao passo que Pedro logo que se entregou a
missao fora da Palestina, teve de valer-se de um intérprete, sobretudo para
sua correspondéncia epistolar. (Tradugao nossa). (HOLZNER, 1974, 0.18))

Esse fendbmeno se dava pelo conhecimento que os habitantes de Tarso tinham acerca dos
curriculos das escolas de sua cidade, portanto, podemos presumir, que no tempo de Paulo, um plano
formativo educacional era seguido desta maneira: primeiramente se era instruido no nivel
fundamental com ginastica, musica, além da arte de ler e escrever, esta educagcao poderia ser
realizada por escravos ou professores particulares.

Apods este nivel, elevava-se a formacdo superior, tarefa da reitoria e de suas escolas que
ensinavam gramatica, a leitura dos classicos, retdrica, dialética, matematica e, o mais alto nivel de
ensino, aquele realizado nas escolas filosoficas onde ensinavam as habilidades técnicas mais
importantes da antiguidade em todos os ramos do conhecimento.

Esta era a grande metropole, Tarso da Cilicia, que recebera status de cidade modelo, e desde o
tempo dos Seléucidas gozava de prestigio que mantinham como padrao cultural, as tradi¢des, a
literatura e alingua grega e um sentimento de autonomia profundamente segura.
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Consideracoes
Finais

Esta pesquisa teve a pretensao de esclarecer pontos controversos sobre a vida, obra
e teologia paulina. No encontro de culturas que fizeram parte de sua realidade, entre o
choque de conhecimentos que obteve, entre os mundos que estavam relacionados a ele
como um grande cidadao do mundo, destacamos a possivel influéncia helenistica na
vida deste grande apdstolo.

Para muitos é facil admitir que Paulo foi influenciado pelas culturas em que estava
inserido. No entanto, ndo podemos esquecer que Nao apenas a cultura judaica, mas,
também a helenistica, vai formar a sua personalidade e construir boa parte de suas
discussdes, isso pode ser percebido no seu acervo epistolar, bem como nos demais
testemunhos biblicos que se referem aos apostolos.

Partindo dos pressupostos biblicos que avaliam sua condigao de pertencga,
partimos de um apanhado histdrico que apresentou a sua ligacao com a filosofia de sua
época, a filosofia helenistica do primeiro século. Este processo se deu a partir do seu
nascimento em uma grande metropole do primeiro século, a cidade de Tarso, na Cilicia,
gue foia primeira e maiorinfluéncia em sua vida, como atestamos neste trabalho.

16



Editora FMB

Referéncias

A BIBLIA Sagrada. Traducéo de Jodo Ferreira de Almeida. Revista e Atualizada no
Brasil.2 ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 1993.

ABIBLIA, King James Atualizada (KJA). Sdo Paulo: Abba Pess, 2012.
ARENS, Eduardo. Asia Menor nos tempos de Paulo, Lucas e Jodo: aspectos sociais e
econdmicos para a compreensdao do Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 1997.

Tradugao: Joao Rezende Costa. (Biblioteca de estudos biblicos).

BALL, Charles Fegurson. A vida e os tempos do apdstolo Paulo. Rio de Janeiro: Casa
Publicadora das Assembleias de Deus,1998.

BARBAGLIO, Giuseppe. Sao Paulo, o homem do evangelho. Petropolis: Vozes, 1993.
Traducdo: Ephraim Ferreira Alves.

BECKER, Jurgen. Apdstolo Paulo, vida, obra e teologia. S&do Paulo: Academia Crista,
2007.Tradugao: Irineu J. Rabuske.

BORNKAMM, Gunther. Paulo,vida e obra. Sdo Paulo: Academia Cristd, 2008.

BRUCE, F. F. Paulo: O apéstolo da gracga, sua vida, cartas e teologia. Sdo Paulo:
Shedd Publicag¢des, 2003. Tradugao: Hans Udo Fuchs.

CERFAUX, Lucien. O cristdo na teologia de Paulo. Sdo Paulo: Paulinas, 1976.
Traducgdo: Pe. José Raimundo Vidigal.

CHAMPLIN, Russell Norman. Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia. 11 ed. Sdo
Paulo: Hagnos, 2013, Vol.1, A-C.

CHAMPLIN, Russell Norman. Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia. 11 ed. Séo
Paulo: Hagnos, 2013, Vol. 2, D-C.

17



REVISTA @ Edicdo N°1. Ano 2023

Teolpgia

& CONTEMPORANEIDADES



REVISTA Edicdo N°1. Ano 2023

Ql,/°()k)gla

& CONTEMPORANEIDADES

¢, Rituaig

F

A Re




REVISTA Edicdo N°1. Ano 2023

Ql,/‘ok)gla

& CONTEMPORANEIDADES




EDITORA

editorafaculdadefm b.edu.br

Todos os direitos desta edigao
reservados para: Editora FMB Ltda.



_ Sumario

Pagina 06
IFé, Ritos
& Festas
Pagina 08
A morte €
um festejo
Pagina 10

IFé Catolica Sincretismo
& Resisténcia



Editora FMB

e, Rituais
& Festividades

A Religiao e a Constitui¢ao
de Espacgos de Socialidade

Resumo

O objetivo central desse texto é explicitar a presenca da populacdo afro-brasileira em espacos de
sociabilidade e integragéo cultural; momentos de liberagcdo e contestacdo da ordem vigente. A
populagao vive a cidade a seu modo, produzindo lazer e festa. Os rituais que a constituem situam-se
entre o universo religioso e profano, o que confere mais autonomia para a populacdo operar nesses
espacos. As manifestacOes apresentadas possuem como caracteristica fundamental a imbricagao
entre o sagrado e o profano, cujo entendimento implica considera-los em conjunto. Sdo exatamente
as fronteiras pouco definidas desses campos que oferecem margem as praticas devocionais, as
oragdes, as simpatias, igualmente a diversao, ao lazer, a bebedeira e a comilanga, constituindo-se em
momentos importantes de sociabilidade, mas também de resisténcias e contestagdes.

Palavras-chave: Religido, festividades, africanos, afrodescendentes
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e, Ritos
& Festas

urante muito tempo historiadores privilegiaram nos seus estudos os

atributos culturais da elite dominante, desprezando as formas que

constituem o campo da criagao popular, excluindo quase totalmente a
cultura especifica da praga publica como também, a festa e os humores populares em
toda a riqueza das suas manifestagcdes. A natureza especifica dessas manifestagdes
populares foram totalmente deformadas, porque Ihes injetaram ideias e no¢cdes bem
distantes, formando-se sob o dominio da cultura e dos valores burgueses. Os festejos e as
comemoragdes, com todos os atos e ritos coOmicos que a eles se ligam, ocupavam e
ocupam um lugar muito importante na vida do homem popular. Além dos carnavais
propriamente ditos, que muitas vezes eram acompanhados de atos e procissdes que
enchiam as ruas e as pracas durante dias inteiros, as festas religiosas também possuiam
um aspecto cdémico popular e publico, consagrado pela tradigao. Todos os ritos e
espetaculos organizados a maneira cOmica apresentavam uma diferenga de principio
com relagdo as formas do culto e as cerimdnias oficiais da Igreja ou do Estado.
Apresentavam uma visao do homem, do mundo e das relagcdes humanas totalmente
distintas, deliberadamente exteriores a lgreja e ao Estado.

No Brasil, durante muito tempo, a Igreja e as autoridades administrativas
pretenderam controlar o “lazer” popular, suas festas e festivais. As procissdes, festas de
santos, reunides sociais mesclavam-se o sagrado e o lazer durante o ano todo. A
populagao em geral investia um grande capital emocional nessas manifestacdes. Muitas
semanas de trabalhos intensos e alimentacdo escassa eram compensadas nessas
ocasides, quando na maioria das vezes a comida e a bebida eram abundantes,
intensificavam-se as relagdes sociais, os vinculos de sociabilidade tornavam-se mais fortes,
avida tornava-se menos pesada.

Algrejatinha uma participagao significativa na organizagao dessas festividades, isso
porque as manifestacdes coincidiam com a comemoracdo dos santos catdlicos. Embora
os dias dos santos se espalhassem abundantemente pelo calendario ritual da Igreja, os
eventos concentravam-se, principalmente do natal até a pascoa. Nessas ocasides, era
comum a presenca de procissdbes com tambores, flautas, musicas e dancas. Os festejos
eram, na sua grande maioria, organizados por irmandades, associagdes corporativas das
guais seus membros teciam solidariedades fundadas em hierarquias sociais.
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Essas irmandades eram responsaveis pela realizacdo de festas em que musicas, dangas,
mascaradas e banquetes alegravam os participantes em grandes homenagens aos santos de
devogao.

As irmandades surgiram na Europa na ldade Média e faziam parte das confrarias juntamente
com as ordens terceiras. Para que uma confraria funcionasse precisava encontrar uma igreja que a
recebesse ou mandar construir uma e ter seu estatuto ou compromisso autorizado pelas autoridades
eclesiasticas. Em Portugal essas instituicdes dedicavam-se principalmente a caridade e auxiliavam os
necessitados, fossem associados ou ndo. Tanto as irmandades como as ordens terceiras, embora
recebessem religiosos, eram formadas por leigos. Porém as ordens terceiras, diferentemente das
irmandades, se associavam a ordens religiosas convencionais (franciscana, dominicana, carmelita).

As irmandades eram muito numerosas na Europa, sobretudo em Portugal. Da metropole
portuguesa vieram para o Brasil o modelo basico dessas organizagdes. No Brasil, uma unica Igreja,
muitas vezes, acomodava varias irmandades que louvavam seus santos padroeiros em altares
localizados nas laterais das naves.

A administracdo das irmandades brasileiras ficava a encargo de uma mesa, que era reeleita
anualmente e presidida por juizes, presidentes, provedores ou priores, escrivaes, tesoureiros,
procuradores e mordomos. A esses Ultimos, uma série de atividades ficava sob sua custddia, como por
exemplo: convocacgdo e direcdo de reunides, arrecadacao de fundos, guarda dos livros e bens da
confraria, assisténcia aos irmaos necessitados, organizacao de funerais, festas e loterias.

Para uma irmandade funcionar, ela teria de ter seus compromissos aprovados por autoridades
da igreja. Esses compromissos, além de regularem a administragao das irmandades, estabeleciam a
condicao social ou racial dos socios, seus direitos e deveres. Eram direitos dos socios: assisténcia
meédica e juridica, ajuda em momentos de crise financeira, se fossem escravos tinham ajuda para a
compra da alforria, direito a enterro para si e para sua familia com acompanhamento de irmaos da
confraria e sepultamento na igreja da irmandade. Em troca, eles tinham o dever de apresentar bom
comportamento e devogao catdlica, pagamento de anuidades e participagao nas cerimonias civis e
religiosas. (REIS,1991; SOARES,2000)

Desde os tempos do Brasil colénia, as irmandades de pretos organizavam e apresentavam
reinados e congadas para celebrar santos de devogao. Essas manifestagcdes constituiam-se em
importantes momentos de sociabilidade. Em dias de celebracao, saiam em desfile pelas ruas das
cidades reis, rainhas e suditos, todos vestidos a carater, na maioria das vezes se apresentavam
mascarados, cantando, dancando, ao som de atabaques, caixas e outros instrumentos musicais,
regados por muita bebida e comida. Esses festejos organizados pelas irmandades, dependendo das
circunstancias e da politica de controle social adotada pelas autoridades da epoca, eram reprimidas
ou toleradas. (REIS,1991)
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A morte e
um testejo

o longo do século XIX, as atitudes diante dos mortos e da morte foram

tomando novas formas e novos sentidos. As percepc¢des diante o mundo

dos espiritos e dos mortos, a maneira como a morte chegaria, seu ideal, os
ritos realizados para precede-la e sucede-la, o sepultamento e o destino da alma eram
questdes que muito preocupavam a populagao, em torno das quais criavam-se simbolos,
realizavam-se ritos e movimentavam-se devocdes e negocios. (REIS, 1991)

A morte ndo era vista como um fim, mas como uma passagem onde o espirito
seguiria a outra dimensao. A morte era vista como um deslocamento espacial. Os rituais e
os simbolismos que a envolvia eram realizados para permitir uma boa viagem para outro
lugar. Ao morto era dispensado o tratamento de forma a integra-lo o mais breve possivel
ao seu novo mMundo, para o seu proprio bem estar e o dos vivos.

A imortalidade da alma era um principio que era cheio de variaveis. Na tradi¢cao da
Igreja Catdlica, a alma poderia ir ao inferno, paraiso ou purgatoério, a depender do
julgamento individual pelo qual passaria apods seu falecimento. O purgatorio era
considerado um lugar de passagem onde a almairia expiar suas culpas. Para escapar mais
rapidamente dele, além do arrependimento na hora da morte, os mortos poderiam
contar com a ajuda dos vivos em forma de missas, novenas e promessas aos santos.

Nas tradicoes africanas, os vivos eram acompanhados pelos mortos no cotidiano. Os
africanos viam os espiritos dos ancestrais como forcas poderosas que os ajudavam a viver o
dia a dia e garantiam-lhes uma boa morte. Acreditavam em recompensas e punigoes
quando mortos. Em casos em que o individuo tivesse problemas com rituais funebres,
morte prematura ou por feiticaria, a alma estaria condenada a penar. Entre os iorubas,
conhecidos como nagds na Bahia, Minas Gerais, Rio de Janeiro e em outras regides
sulistas, existia a crenca dos mortos vagarem por regides terrestres até que os vivos o0s
ajudassem.

Na primeira metade do século XIX, candomblés foram criados para dedicarem-se
aos mortos. Em muitas provincias do império, principalmente Rio de Janeiro, Bahia e
Pernambuco, os jornais denunciavam a realizacao de cerimdnias para os mortos
africanos. Acusavam os negros de praticas de adivinhagao, supersticao e feitigcaria. Muitas
vezes, 0s periodicos faziam referéncia a presenca nao apenas de negros nas
manifestacdes, mas também de gente branca de varias condi¢des sociais.



Editora FMB

A populagao africana, na maioria das vezes, circulava em mais de uma religido, cuidava dos seus
mortos a maneira catdlica e africana. Os africanos deportados e feitos escravos no Brasil foram
obrigados a seguir os preceitos catolicos, mas nem por isso deixaram de seguir suas tradigdes. Em suas
irmandades de cor, eles mesclaram o catolicismo as suas praticas africanas, homenageando santos
patronos com cantos em lingua nativa, batuques, dancgas, mascaradas, como também, em
coroamentos de reis e rainhas negros. E, por conta da flexibilidade dos rituais africanos, havia sempre
espaco para novos simbolos e deuses. Por mais que os fundamentalistas catdlicos protestassem
contra tais praticas, a igreja foi obrigada a aceita-las. Contudo, predominaram as regras catodlicas
especialmente no lado publico dos funerais.

Muitos africanos e afrodescendentes preparavam sua morte oralmente, na maior parte das
vezes, Na presenga de parentes, amigos ou padres. Mas tambéem haviam aqueles que escreviam ou
ditavam seus testamentos. Esses documentos tinham implicagdes misticas, nomeavam santos como
advogados no julgamento divino, pediam a interferéncia de forgas celestiais, indicavam a quantidade
e o tipo de missas que consideravam importantes para abreviar sua passagem pelo purgatorio,
escolhiam o modelo da mortalha que gostariam de vestir, o tipo de caixdo, a quantidade de padres e
musicos que fariam parte do funeral, e especificavam o local do sepultamento. Na cidade do Rio de
Janeiro e em Salvador, a preferéncia dos africanos era pela mortalha branca de tecido de algodao. O
branco era a cor funebre de muitos grupos étnicos da Africa, principalmente, os nagés, jejes, angolas,
congos e os muculmanos. (DEBRET, 1941)

Muitos viajantes estrangeiros de passagem pelo Brasil, registraram cerimoénias funebres.
Debret, quando esteve no Rio de Janeiro entre 1816 e 1831, registrou o funeral de um principe africano.
Durante o funeral do soberano africano, delegacdes de diversas outras hacdes da Africa visitaram o
morto. O clima era de festa com muitas dangas e musicas. A animagao aumentou com a saida do
cortejo. O morto seguia envolto numa rede, coberto por uma mortalha com o desenho de uma cruz. A
frente ia um mestre-de-cerimdnias e em seguida, acrobatas dangavam ao som de tambores. Ao
chegarem a igreja de irmandade negra, do lado de dentro acontecia a cerimdnia de sepultamento
nos moldes catdlicos, e no lado de fora eram animados os festejos ao estilo africano. Também na
provincia da Bahia, os africanos, em sua maioria vindos de Luanda e do Golfo do Benim, celebravam
em grande estilo a morte de seus lideres religiosos e politicos. (DEBRET,1941)



Editora FMB

Fé Catolica
Sincretismo
& Resisténcia

urante todo o periodo escravagista no Brasil, somente a pratica da religiao

catdlica serd permitida pelas autoridades; a religiao catdlica sera

considerada como uUnica e vai relegar os demais cultos como sendo
misteriosos ou supersticiosos. Tal imposicdo sera contestada notoriamente pela
populagcao negra que adota uma postura de resisténcia e sobrevivéncia.

O controle sobre as manifestagdes africanas sempre foi muito contundente. As
autoridades vigentes sempre buscaram regra-las e ordena-las. Gilberto Freire, na obra
“Cuia Pratico Histérico e Sentimental de Cidade Brasileira”, apresentou algumas
observacdes sobre a pratica de festejos realizados por negros em Pernambuco no século
XVIII. Freire utilizou como fonte as correspondéncias trocadas entre o Conde de Povoline e
um dos ministros da Coroa Portuguesa.

Na correspondéncia expedida pelo Conde constava alguns reclames sobre a pratica
de determinados cultos africanos que estavam ocorrendo na capitania de Pernambuco,
“fazem as escondidas ou em casas ou em rogcas com uma preta mestra, com altar de
idolos, adorando bodes vivos e outros feitos de barro, untados seus corpos com diversos
6leos ou sangue de galo, dando a comer bolos de milho depois de diversas béncaos
supersticiosas.” (FREIRE, 1958, p.52)

Para as autoridades da época, essas manifestacdes apresentavam um carater
primitivo e barbaro. Deveriam ser reprimidas e abolidas do convivio da sociedade. Sua
incidéncia poderia afetar a ordem e os bons costumes. Dessa forma os padres catdlicos
incutiram nas populacdes de africanos escravos e libertos os rudimentos da religido.
Entretanto, nos seus dias de descanso, principalmente nos domingos, os negros reuniam-
se, reagrupavam-se por nagdes de origem para louvarem seus deuses, cantarem e
dancarem aosom do tambor e de suas linguas.

Percebe-se uma aproximacao entre os sistemas religiosos africanos e catodlico,
principalmente, no plano temporal. Na Africa os sistemas religiosos obedecem a um
calendario ritual onde as datas estao fixadas de acordo com o ritmo da natureza e da
sociedade. A passagem de cerimdnias de um continente ao outro provocou algumas
dificuldades devido a ritmos e ordens diferentes. Para resolver estas dificuldades, os
negros alinharam o tempo religioso ioruba ao tempo do cristianismo. Assim, grandes
festas de orixas sao celebradas em datas de santos catdlicos.
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Segundo Millet, as praticas religiosas africanas tiveram uma proficua acolhida na América:

As praticas religiosas do fetichismo das instituicdes africanas, das que
foram legadas na Ameérica pelos colonos negros ou transmitidas aos seus
descendentes, foram as que melhor se conservaram no Brasil. Entretanto,
nao podemos admitir que mesmo entre os africanos as crencas religiosas
dos negros aqui tomaram multiplas formas de manifestagao. Nao ¢ facil
dizer quais foram as praticas fetichistas e a religiao dos africanos durante o
trafico, e quais foram os povos negros, pois frequentemente recebiamos
novas levas de africanos. E também o que foram esses cultos mesmo
quando o trafico foi suspenso.(MILLET,1989/1990,p.197)

Entretanto, esta fusdo de crengas nao impediu que se preservasse a heterogeneidade € a
diferenca de organizacao dos dois rituais. Nos rituais africanos estdo presentes uma série de gestos e
acoes influenciados por musicas e dangas ao som dos tambores. As homenagens aos santos
mesclavam elementos do catolicismo portugués, dos grupos indigenas e africanos, incluiam varios
instrumentos percussivos, sendo o principal o tambor.

Para melhor se fazer entender, o senhor tinha necessidade de fazer com que o escravo
compreendesse os rudimentos da religido catdlica e aprendesse a rezar, pois a sociedade escravista
contava com o apoio da igreja para ensinar aos cativos a submissdo e a resignacdao a ordem
estabelecida. Atarefa de evangelizagao nas cidades era feita pelas confrarias e ordens terceiras, pois os
parocos se ocupavam da distribuicdo de sacramentos e da realizacdo de faustosas procissdes.
Raramente os escravos tinham contatos pessoais com os sacerdotes catolicos.

Era pratica comum no Brasil escravista, os senhores permitirem que seus cativos dancassem e
cantassem livremente em determinados dias da semana, maneira pela qual os mantinham
relativamente satisfeitos e produtivos. Animavam os terreiros e as casas grandes em dias festivos:
sambas, lundus, cocos e batuques. Nas cidades por sua vez, através das irmandades os negros
festejavam mogambiques, congos, maracatus, taieiras e cucumbis. Era através desses festejos que os
negros celebravam identidades étnicas e sociais, recriando expressdes singulares num contexto de
expropriacao e exploragao.

Diz Mourao:

O que nos parece mais exato & distinguir no catolicismo colonial brasileiro,
dois aspectos que na coldnia estavam vinculados, e hoje se apresentam
separados: o catolicismo na pratica do culto oficial da Igreja,
principalmente os ritos sacramentais, e o catolicismo do tipo popular,
enquanto vivido pela populagdo branca. De um lado estes ritos
sacramentais foram impostos, pois todos os africanos deveriam ser
batizados nas costas da Africa ou ao chegarem ao Brasil, pesando
consequentemente sobre eles a obrigatoriedade da assisténcia as missas
dominicais.
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Do outro lado, a religiao catdlica popular sem nenhuma obrigatoriedade
expressa, mas derramada pela populagcdo, nas casas dos senhores de
engenho, em seus oratorios, nos nichos das ruas, nas curvas das estradas,
nas imagens dos santos. Esta obrigatoriedade externava-se em termos de
separacgao entre brancos e pretos, ou mais precisamente, entre senhores e
escravos. Embora o catolicismo de tipo popular contivesse em algumas de
suas exteriorizacdes esta separacdo, como nas procissdes mais solenes, nos
novenarios de carater publico, mesmo de tipo popular, mas para toma-lo
como um manto protetor, como o aparente catdlico, a fim de que a
religiosidade africana pudesse mover-se em seu mundo proprio. Deste
modo, para nds, a forca selecionada dos simbolos catdlicos ndo estaria no
catolicismo, como postula a posicdo do sincretismo, mas na propria
religido africana. E veriamos nos simbolos catoélicos - imagens de santos -,
uma funcao social religiosa da religido africana, a saber, a de ocultar-se a si
mesma ante o olhar inquisitorial do clero ou do senhor de engenho.
Donde, o problema a ser colocado nao € o de dois catolicismos, e sim de
duas religides, distintas, cada uma com seu universo proprio, e o do
relacionamento destas duas religides. A aparéncia catolica, mesmo nos
ritos sacramentais € nas missas, era apenas uma aparéncia. Tais praticas e
o uso de imagens nas dancgas africanas no interior das senzalas,
desempenhavam o papel de ocultacao do mundo religioso africano, sem
guebra hem esfacelamento. (MOURAQ, 1978, pp. 54,46)

Foi a igreja catdlica que possibilitou as camadas populares, principalmente aos negros escravos
e libertos, pelo menos durante 200 anos, a maior oportunidade de lazer, por meio dos dias dedicados
aos santos, respeitados com a suspensao do trabalho. O calendario cristao permitiu a esses estratos
sociais se divertirem através de procissdes, festas de padroeiros, participacdo no ritual da Paixdo de
Cristo ou nas comemoragdes dos dias consagrados aos santos de devogao.

O padre Antonil ja recomendava aos cativos que realizassem seus festejos e comemorassem
seus credos. Entendia o padre que, negar aos escravos as suas festividades, seus folguedos que
constituiam o Unico alivio da rotina massacrante do cativeiro, era queré-los descontrolados,
insubordinados e melancolicos. Diz Antonil:

Portanto nao |lhes estranhe os senhores o criarem seus reis, cantar, e bailar
por algumas horas honestamente a tarde depois de terem feito pela
manha suas festas de N. S. do Rozario, de S. Benedicto, e do orago da
capella do engenho, sem gasto dos escravos, acodindo o senhor com sua
liberalidade aos juizes, e dando-lhes algum prémio do seu continuado
trabalho. (ANTONIL. In:;TINHORAO, 1997, p.47)

As manifestacdes de rua, com carater de espetaculos, promovidas pelas irmandades no Brasil,
constituiam desde o século XVII até o XIX, um importante acontecimento social que embora
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pertencendo as solenidades liturgicas da igreja catdlica, representavam sempre para as camadas
populares um momento de lazer, em que |lhes eram permitido participar tanto na condicdo de
publico quanto na de figurante da parte coreografica ou teatral do evento.

Colocados sempre a margem das comemoragdes de carater oficial, onde se apresentavam apenas na
condicao de observador, foi nas festividades religiosas que a populagcdo afrodescendente  dos
centros urbanos encontrou oportunidade de participacgao ativa.
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Consideracoes
Finais

Nos Ultimos anos, o foco dos estudos a respeito da presenca dos negros na
sociedade brasileira tem se deslocado, estudiosos do tema vem buscando redirecionar
suas analises, no intuito de perceber o papel histérico desempenhado por esses
individuos, como importantes sujeitos no processo historico de formacao da sociedade
brasileira. Nesse sentido, historiadores tem se voltado cada vez mais para a analise de
diferentes variaveis de modo que modelos cristalizados nos quais a relagdo negro-
escravidao que direcionava ao negro escravo ou liberto o papel de figurante na sua
historia, sendo incapaz de agir eficazmente no processo historico, fosse superado.

Dessa forma, esses individuos foram sendo analisados a partir de suas histdrias, que
0s mostram como seres humanos submetidos a dominagado branca e que tinham outros
valores e projetos - diferentes daqueles da sociedade dominante - e lutaram por eles.
Construindo alternativas de vida, lutando de diversas maneiras, conquistaram “direitos’,
transformando as proprias relagdes as quais estavam submetidos.

Nesse sentido, historiadores estdo privilegiando nos seus estudos as vozes e atitudes
desses homens e mulheres, que lutaram para ter o direito de ir e vir, ter acesso a terra,
manter linhagens e lagcos de solidariedade arduamente construidos atraves de
manifestacdes culturais e outras praticas sociais.
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Os Valores
de Barnabé

Como Modelo na Formacao
de Lideres e Obreiros na Igreja
Crista Contemporanea

Resumo

)

A presente obra trata da preparacdo de lideres e obreiros para a missdo cristd na igreja
contemporanea, baseada nos exemplos de José Barnabé, a partir das narrativas de Lucas contidas na
Biblia Sagrada. De inicio, expde um resumo biografico de Barnabé e em seguida vai discorrer sobre
alguns valores legados pelo citado personagem no decorrer de seu ministério, tais como: suas obras e
acoes, algumas de suas qualidades e as licdes deixadas por ele, como modelo pedagogico a ser
utilizado na formacdo crista. Todo o trabalho esta fundamentado, principalmente, nos escritos
biblicos do Novo Testamento, a partir do livro dos Atos dos Apdstolos.

Palavras-Chave: PREPARACAOQ; LIDERES; OBREIROS; BARNABE;

Abstract

This work deals with the preparation of leaders and workers for the Christian mission in the
contemporary church, based on the examples of Joseph Barnabé, from the narratives of Luke
contained in the Holy Bible. At first, he presents a biographical summary of Barnabé and then
discusses some values bequeathed by the aforementioned character during his ministry, such as: his
works and actions, some of his qualities and the lessons left by him, as a pedagogical model to be used
in Christian formation. All work is based mainly on the biblical writings of the New Testament, from the
book of the Acts of the Apostles.

Keywords: preparation; leaders; workers; barnabas;
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Introducao

Percebemos que a qualidade da educacao cristd na igreja contemporanea estad bastante
carente dos verdadeiros ensinamentos biblicos legados por Jesus, seus discipulos e seus seguidores
fiéis. Acredito que um dos motivos principais para esta escassez seja a ma formacao daqueles que
exercem funcdes de lideranca, muitas das vezes, baseadas em interesses pessoais e pensamentos
equivocados de quem os prepara. A formacao do individuo para exercer qualquer atividade
relacionada a igreja cristd deve ser fundamentada nas sagradas escrituras, seguindo os bons
exemplos dos grandes homens de Deus.

Ao lermos a narrativa de Lucas registrada no livro dos Atos dos Apodstolos, no contexto dos
primeiros dias dos cristdos em Jerusalém, encontraremos um personagem chamado José, a quem os
apostolos deram o sobrenome de Barnabé (At 4.36). Ele se destaca por sua generosidade,
desprendimento, sabedoria, humildade, coragem, dentre outras qualidades.

A matéria proposta para este Artigo tem como objetivo apresentar este homem que, para
muitos, parece ter um papel secundario, mas, que aparece logo no inicio da historia da igreja, paraem
seguida se destacar em varias situagdes e acontecimentos ocorridos na época. Barnabé era um
pregador de fé, chamado textualmente de “cheio do Espirito Santo” (At 11.24), demonstrava sua
confiangainabalavel através de suas agoes.

Abordaremos neste trabalho o Barnabé candnico, citado no livro dos Atos dos Apodstolos, suas
qualidades, exemplos e ensinamentos durante seu ministério, como modelo pedagdgico na
instrucao e no preparo de lideres e obreiros. Quem foi este homem? Quais as obras e acdes de maiores
destaques? Iremos pesquisar sobre a suavida e extrair licdes importantes para a meta proposta aqui.

Inicialmente, fizemos o uso da Biblia Sagrada, ja que “as Unicas fontes primarias confidveis sobre
Barnabeé sdo mesmo o livro de Atos dos Apdstolos e algumas pequenas citagdes nas cartas paulinas’
(SANCHES, 2019, p.16). Em seguida realizamos pesquisas bibliograficas, por meio de livros, trabalhos
académicos, artigos cientificos, peridodicos e outros, sendo fisicos ou digitais, estes através de buscas na
internet.
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Quem foi Barbabé
(Um resumo biografico)

0sé, a quem os apostolos deram o sobrenome de Barnabé, que quer dizer

“filho de exorta-¢cao’, era levita originario de Chipre (At 4.36), pais atualmente

localizado ao sul da Turquia, a oeste da Siria e do Libano, a noroeste de Israel,
ao norte do Egito e a leste da Grécia (https://pt.wikipedia.org/wiki/Chipre). E “o primeiro
homem mencionado por sua generosidade, que vendeu uma propriedade e trouxe o
dinheiro da venda aos apdstolos para que as necessidades dos membros mais pobres da
igrejafossem supridas’ (PFEIFFER, p.263).

Alguns eruditos o consideram, assim como Paulo e Pedro, um dos mais
importantes pregadores do Novo Testamento, tendo seu nome citado logo no inicio da
historia da igreja, ja entrando em cena com um papel de destaque, sendo “‘um dos
personagens mais atraente de todo o livro de Atos” (GONZALEZ, 2011, p. 170). Outros
acreditam que Barnabé “foi um dos primeiros a abracgar o cristianismo apos a ressurreicao
do Senhor” (RATZINGER, p. 141) e, provavelmente, “tenha feito parte dos 70 homens
escolhidos por Jesus Cristo para serem percursores na evangelizacdo de cidades poronde
Ele haveria de passar’ (SANCHES, p.18).

E bem provavel que Barnabé faca parte desse seleto grupo, que,
juntamente com os Onze e outros discipulos, perfaziam quase 120 pessoas
no dia de Pentecostes (At. 1.15). Pedro certamente falou dos Setenta
guando mencionou aqueles “que conviveram conosco todo o tempo em
gue o Senhor Jesus entrou e saiu dentre nos, comegando desde o batismo
de Jodo até ao dia em que dentre nos foi recebido em cima” (v. 21,22)
(Sanches, Ciro, 2019).

Barnabé nao é s6 um coadjuvante na histéria da igreja e sim pioneiro em diversas
ocasides narradas no livro de Atos dos Apodstolos. Apds algumas pesquisas, podemos
declarar que ele é o primeiro neste livro a ser chamado de maneira indireta de profeta, ou
seja, foi um prenunciador dos pregadores levantados por Deus a época que tinham o
ministério profético.
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Ele é o primeiro dos apostolos a ser chamado de mestre (At 13.1), também, como dissemos
antes, foi o primeiro mencionado por sua generosidade. E o terceiro a ser aludido por nome em meio
aos missionarios mais notaveis daguele periodo, Pedro e Jodo s&o os primeiros (SANCHES, p.17).

De acordo com Alessandra Veigas, em sua Dissertacdao de Mestrado (Programa de Pos-
graduagao PUC-Rio, 2011), o seu cognome, Barnabeé, sobrepuja seu nome, pois, tendo a generosidade
COMO sua maior marca, cujo amago é a consolacdo ou exortacao do proximo, transforma-o,
provavelmente, em um icone de suas proprias qualidades. Enfim, o nome José fica totalmente
esquecido, ao longo de toda as vezes que foi citado apds sua apresentacdo, tanto em Atos como nas
epistolas paulinas.

Outrossim, destaca a figura interessante deste personagem tdo instigante, como modelo de
bondade e ousadia, caracteristicas marcantes que o identifica em toda sua trajetodria, € alguém muito
respeitado nacomunidade.

Cada um de nds possui uma caracteristica peculiar - fisica ou psiquica -
gue nos marca e faz com que sejamos reconhecidos nos ambientes que
frequentamos. A partir dai, passamos a ser identificados por esta ou aquela
palavra, ou expressao, que funciona como uma espécie de molde ao qual
nos adaptamos. (Veigas, Alessandra, 2011)

O ministério de Barnabé foi similar ao de Paulo: pregador, apdstolo e mestre dos gentios. Ele
desempenhouimportante papel navida daigrejaem varias ocasides e cumpriu fielmente a ordem da
grande comissao dada porJesus (Mt 28.19, 20).
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Principais Obras
e Acoes de Barnabé

2] Vendeu uma terra e colocou o valor
aos pes dos apostolos (At 4.37).

Ele era um homem aparentemente rico, como um levita, que nao podia possuir
campos em Jerusalém, é bem provavel que tivesse propriedades em sua terra natal,
Chipre, local de habitagao gentilica. “A mensagem da generosidade e do
compartilhamento dos bens no seio da comunidade da Igreja Primitiva e na pessoa de
Barnabé torna-se uma mensagem ético-teoldgica” (Alessandra Veigas, p. 94), ou seja,
neste caso, seu comportamento e sua conduta estdo fundamentadas nafé.

Este foi o primeiro ato de Barnabeé registrado na Biblia, colocando-o em evidéncia
por sua generosidade, mas, dali em diante, se destacaria em varias outras situagdes e
acontecimentos que veremos a seguir.

2 2 Convenceu os apostolos da veridicidade
a conversao de Paulo (At 9.27).

A conversdo de Paulo foi considerada a mais importante da histéria da igreja,
nenhum homem influenciou tanto no cristianismo. Era um perseguidor implacavel dos
seguidores de Jesus, seu desejo era extermina-los por completo. Apos ser convertido pelo
proprio Cristo, ele iniciou seu ministérioem Damasco, onde foi bastante perseguido pelos
judeus que ali moravam, o que o obrigou a fugir (9.22-24).

O entao Saulo, agora chamado de Paulo, foge para Jerusalém, com o objetivo de
conseguir protegao, mas os discipulos nao acreditavam em sua conversao haja vista sua
terrivel fama anterior.

Aparentemente, imaginavam que ele estava querendo penetrar na igreja para
sabotar a fé cristd ou mesmo preparar uma armadilha para captura-los (9.26).
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Barnabé, porém, como o ‘“filho da exortacdo (encorajamento)’, investe na vida de Paulo,
encaminha-lo aos apodstolos e conta-lhes todos os acontecimentos desde a experiéncia no caminho
de Damasco, s6 entdo Paulo tem refugio em Jerusalém (9.27-29). Conforme o texto da epistola de
Paulo aos Galatas, ele conversou com os apdstolos Pedro e Tiago, irmao do Senhor (G11.18-24).

Nosso protagonista aqui comprova ser um encorajador por natureza, sempre olhando o lado
bom das pessoas, arriscou sua liberdade e a prépria vida ao se aproximar do temivel Saulo. Assim, pelo
poder do Espirito Santo, demonstrou entendimento em relagao a sinceridade de coracao do agora
Paulo, o apoiando em momentos tdo delicados, “tornando-se fiador dele, garantindo que o ex-
perseguidordo Caminho tivera um encontro real com Jesus Cristo” (SANCHES, p. 40).

2 3 Representou os apostolos em Antioquia e
comprovou que o movimento ali existente
procedia de Deus (11.22-24).

A cidade de Antioquia localizava-se na provincia romana da Siria e era sua capital e sede militar.
Foi considerada a terceira metrépole do império romano e ficava atras em importancia somente de
Roma e Alexandria. Devido ao seu posicionamento na regido, era uma cidade bastante proeminente,
um centro para intercambio de ideias e culturas, encontravam-se ali muitas religides e tradi¢coes
filosoficas. Foi “uma cidade de ma fama a semelhanga de Corinto” (BOOR, p.170). Eruditos acreditam
gue Antioquia substituiu Jerusalém como a principal cidade cristd, tornando-se o centro da atividade
missionaria inicial da igreja. Além disso, nela ocorreram diversos sinodos e concilios, onde
encontramos, também, figuras como Inacio, Tedfilo e outros.

As varias, até entao, supostas conversdes a Jesus como Senhor, Salvador e Cristo, ocorridas
naguela cidade chamou a atencdo da igreja de Jerusalém, que resolveu enviar alguém com
conhecimento, de bom relacionamento e de total confianga para la. O objetivo seria confirmar se a
origem de todo aquele movimento procedia de Deus, “o colégio apostdélico deveria enviar o pastor e
pregador mais preparado para enfrentar esse grande desafio” (SANCHES, p. 47). O homem escolhido
foi Barnabé, aquela igreja enviou seu melhor encorajador para cumprir a missao a ele confiada. A
expansao do evangelho em Antioquia realmente estava ocorrendo, no entanto, tratava-se apenas de
uma pregacgao inicial, pois, mais adiante Barnabé e Paulo anunciariam aos antioquenos a mensagem
completa de Cristo.

Em pouco tempo, a Igreja de Antioquia da Siria tornou-se uma poténcia,
um centro irradiador do evangelho. Logo apds o Pentecostes inaugural,
houve muitas conversées em Jerusalém. Mas, depois de algum tempo, a
igreja-mae, sufocada pelas seitas extremistas do judaismo, na cidade do
Templo, deixou a evangelizagdo de lado. Com isso, ela cedeu espacgo para a
igreja antioquena. (Sanches, Ciro, 2019)
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A despeito de outros personagens, com protagonismos considerados maiores do que os de
Barnabé, ndo podemos diminuir sua importancia, pois, se destaca em varios acontecimentos da
histdria da igreja primitiva. Neste caso, recebeu um chamado especial, uma missédo apostdlica: firmar
a igreja gentilica, comegando por Antioquia, onde exerceu uma lideranca primordial para o
crescimento evangelistico naquela localidade. De acordo com Sanches (p. 47), ele era tao respeitado
pela lideranca da igreja, que viria a ser reconhecido como apdstolo com Paulo (cf. At 14.14), se
destacando nao apenas por sua atuagao como pregador e mestre em Antioquia, mas, também, por
sua autonomia como principal liderdacomunidade.

2 4 Foi escolhido pelo Espirito Santo, com Paulo,
na primeira viagem missionaria (13.2).

Apds cumprir com éxito sua tarefa em Antioquia, contribuindo grandemente para o
estabelecimento da igreja cristd naquela localidade, Barnabé, com Paulo, foi separado pelo préprio
Espirito Santo, para a obra aque Deus os tinha chamado.

Havia na igreja de Antioquia profetas e mestres: Barnabé, Simeéo, por
sobrenome Niger, Lucio de Cirene, Manaém, colago de Herodes, o tetrarca,
e Saulo. E servindo eles ao Senhor e jejuando, disse o Espirito Santo:
Separai-me, agora, Barnabé e Saulo para a obra a que os tenho chamado.
Entao, jejuando, e orando, e impondo sobre eles as maos, os despediram
(At13.1-3).

Nota-se que mesmo a igreja de Jerusalém sendo considerada a principal da época, o Espirito
Santo nao os destinou aquela cidade para serem separados pelos apodstolos. A comunidade crista de
Antioquia recebera aincumbéncia de envia-los, esta ja tinha autonomia para ligar na terra o que Deus
previamente ligara nos céus (SANCHES, p. 76).

Conforme descrito nos versiculos supramencionados, € bem provavel que o Espirito Santo
tenha usado um daqueles cinco homens para dizer a igreja antioquena que escolhera Barnabé e
Paulo para aobra missionaria. Supde-se que se reuniramafimde

entender qual seria a vontade de Deus sobre o projeto da hova misséo fora
das proprias fronteiras. No contexto de uma intensa oracdo, os profetas
tomaram a palavra e, sob o impulso do Espirito, apontam Barnabé e Saulo
como os candidatos para o novo encargo (FABRIS, p.198).

Esse comissionamento ou consagracdo marca um importante ponto de mudancga na histéria
daigreja,com Barnabé e Paulo sendo escolhidos para propagarem a mensagem do evangelho a todo
o Império Romano.
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Sabemos que o grande personagem do Novo Testamento, em relacdo as viagens missionarias,
depois de Jesus Cristo, € Paulo. Ainda que os feitos deste sejam mais destacados, o autor de Atos dos
Apostolos relata muitos momentos em que Barnabé anunciava o evangelho em varias regides,
exortando seus ouvintes a que perseverassem na graga de Deus. Falava “de tal modo, que veio a crer
grande multidao, tanto de judeus como de gregos.” (At 13.43; cf. 14.1). Ele e Paulo se expressavam
‘ousadamente no Senhor, o qual confirmava a palavra da sua graca, concedendo que, por mao deles,
sefizessem sinais e prodigios.” (At 14.3).

2 3 Defendeu o trabalho entre os gentios
no concilio de Jerusalem (15.12, 22, 25).

O Concilio de Jerusalém, descrito no livro de Atos dos Apdstolos, capitulo 15, foi uma assembleia
em que reuniu as principais liderangas das comunidades cristas, naquela cidade, onde foi
apresentada questdes acerca da necessidade ou ndo da circuncisdo aos cristdos gentios, bem como,
da observancia dos mesmos a lei de Moiseés.

A pauta acima descrita teve sua origem em Antioquia, onde alguns judeus convertidos ao
cristianismo, da seita dos fariseus ou judaizantes, advogavam em favor do seguimento das prescricdes
da Tora, em especial, defendiam a circuncisao entre os gentios. Eles enfatizavam em suas pregacdes
que “Se nao vos circuncidardes segundo o costume de Moisés, nao podereis ser salvos” (At 15.1). Este
era um pensamento equivocado, que nao reconhecia que a salvacao € oferecida de modo exclusivo
pelagracade Deus, mediante a fé (Ef2.8,9).

Barnabé e Paulo passam a contrapor os argumentos apresentados pelos fiéis cristdos de origem
farisaica, todavia, estes ndo se intimidaram e recusaram-se a acatar os ensinamentos oferecidos pelos
Dois. A divergéncia entre eles, causa uma grande perturbacdo no meio da comunidade,
comprometendo seriamente a unidade e harmonia entre judeus e gentios “Tendo havido da parte de
Paulo e Barnabe, contenda e nao pequenadiscussao comeles” (At15.2a).

Diante da gravidade do problema, a congregacao antioquena resolve enviar Paulo e Barnabé e
alguns outros entre eles a Jerusalém “aos apodstolos e presbiteros, com respeito a esta questao.” (At
15.2b). Destinados a viagem e acompanhados até certo ponto por representantes da igreja,
atravessaram as provincias da Fenicia e Samaria. Paulo e Barnabé nao se limitam apenas a cumprir a
mMissao a eles atribuida, pelo contrario, aproveitam e testemunham por onde passam a conversao de
muitos gentios, causando grande alegria entre os irmaos (At 15.3).

Ao chegarem ao seu destino, apods serem acolhidos afavelmente pelos apodstolos e pelos
presbiteros, relataram as maravilhas que Deus fizera por meio deles. Tudo estava tranquilo, até que,
surge um novo protesto de fiéis fariseus afirmando que nao ha verdadeira conversao sem circuncisao
e obediéncia a Lei de Moisés (At 15.4,5). Provavelmente, essa nova contestacao tenha partido de um
grupo dejudaizantes de Jerusalém, com o mesmo pensamento dos de Antioquia.

Diante dos questionamentos, os apostolos e os presbiteros se reuniram para deliberarem sobre
o0 assunto. Pedro intervém em favor dos gentios, fundamentando a decisédo a partir de fatos e
experiénciasvividas porele, testemunhadas sob a luz da fé (At 15.6-11).

12



Mesmo contrariados, os judaizantes tiveram de calar-se, pois a palavra de
Pedro tinha muito peso. A partir desse momento, Barnabé e Paulo nao
tiveram nenhuma dificuldade para contar a todos “qudo grandes sinais e
prodigios Deus havia feito por meio deles entre os gentios” (At 15.12)
(SANCHES, p.133).

Percebe-se, neste texto, que Barnabé é mencionado primeiro, demonstrando o quao era
respeitado pelos apdstolos. “Desta vez foi ele o orador” (HORTON, p. 163); lembrando que Paulo
também discursou, certamente, logo em seguida.

A reunido continua, desta vez, com o discurso do apdstolo Tiago, que reforca as palavras de
Pedro, mencionando uma prova Escrituristica na conclusao e confirmando o desejo de Deus em
reunir para si todos os povos. Tiago reitera a decisao de aceitar os gentios sem a imposicao da Lei,
apresentando as seguintes condic¢des: abster-se das contaminagdes dos idolos, das relagdes sexuais
ilicitas, da carne de animais sufocados e do sangue (At 15.13-21; cf. Am 9.11,12).

Ficou decidido, entdo, que os apostolos com os presbiteros e toda igreja reunida, enviassem
delegados, que pessoalmente encaminhariam uma carta a comunidade de Antioquia e a todas as
igrejas gentilicas. Mais uma vez Barnabé e Paulo, agora com Judas Barsabas e Silas, que eram homens
notaveis entre os irmaos, sdo escolhidos para essa missado (At. 15.22,23). Barnabé e Paulo sdo citados na
cartacomo “homens que tem exposto avida pelo nome de nosso Senhor Jesus Cristo” (At. 15.26).

13



Editora FMB

AS Licoes
de Barnabé

3.] Generosidade

A primeira mengao feita a Barnabé nas Sagradas Escrituras destaca justamente sua
generosidade, em vender uma propriedade e depositar todo o valor aos pés dos
apostolos. O compartilhamento de bens no contexto dagquela comunidade, onde havia
varios novos convertidos pobres e necessitados, estabelecia um ambiente de graga e
simpatia daquele povo. Barnabé era um homem cheio de fé, além disso, demonstrava
essa imensa confianga através de obras. Infelizmente, o que vemos hoje em dia sdo
‘muitos mercadores da fé, falsificadores da palavra de Deus, que se aproveitam da
credulidade dos incautos para subtrair seus recursos e bens” (Sanches, p.10).

Aprendemos com o nosso personagem que atitudes de liberalidade, de altruismo,
guando realizadas por verdadeiros cristaos, além de agradar e glorificar a Deus, torna-se
um meio de atrair mais pessoas a se converterem ao Evangelho de Jesus Cristo e a
consequente salvacao.

3.2 Coragem

Em meio as muitas qualidades de Barnabé, vale ressaltar sua coragem,
demonstrada em varias ocasides durante seu ministério. Veremos a seguir algumas
situacdes:

a. Arriscou sua liberdade e a propria vida ao se aproximar do entdao perigoso
perseguidor Saulo. Entretanto, acreditou nele, o levando aos apostolos e relatando como
ocorrera sua conversao (At 9.26-30), “tornando-se fiador dele, garantindo que o ex-
perseguidordo Caminho tiveraum encontro real com Jesus Cristo” (Sanches, p. 40).
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b. Revelou sua coragem e ousadia ao declarar que os judeus haviam rejeitado o evangelho de
Cristo, por isso, agora estavam voltados para os gentios. Nao se intimidou diante da perseguicao dos
judeus,das mulheresricas e dos principais dacidade (At13.46, 50 e 51).

c. Pregou com Paulo na sinagoga judaica em Icdnio, falando ousadamente no Senhor, mesmo
diante das ameacas de insultos e apedrejamento, ao mesmo tempo, em que exerceu sabedoria ao
entender quando fugir (At.14.1-6).

3.3 Fidelidade, Preparo e Confianca

Barnabe era um membro fiel e destacado na Igreja, tinha toda a confianga dos apdstolos e da
comunidade crista de Jerusalém. “Como levita, conhecia bem as Escrituras e as praticas judaicas”
(Sanches, p. 47), também, entendia bem os pensamentos dos gentios, ja que nasceu em Chipre.
Quando se precisou de alguém preparado para compreender o que se passava em Antioquia,
obviamente este homem fora escolhido.

Além da fidelidade, o verdadeiro lider e o obreiro que serve na obra do Senhor deve buscar
conhecimentos gerais e, principalmente, das Sagradas Escrituras. O que percebemos nos dias atuais
é uma falta de preparo biblico/teoldgico para essas fungdes, trazendo como consequéncia a
deficiéncia do aprendizado dos demais membros da igreja crista. Sigamos o exemplo de Barnabé
que, com sua capacidade pratica e seu desempenho ministerial, contribuiu grandemente para que a
Igreja de Antioquia prosperasse. Ele se destacou como pregador, mestre e por sua autonomia como
principal lider daguela comunidade, “tinha, sem duvida, uma missao apostdlica: consolidar a igreja
gentilica,comecando por Antioquia” (Sanches, p. 45).

3.4 Espiritualidade

Varios motivos nos leva a crer que Barnabé tinha comunhao intima com o Espirito Santo. Nas
narrativas Lucanas contidas no livro de Atos dos Apdstolos ele o descreve como “homem bom, cheio
do Espirito Santo e de fé" (At 11.24), alguém que se esvaziava de si mesmo e tinha a uncao de Deus
sobre suavida.

Ciro Sanches diz o seguinte sobre o que Lucas quis deixar claro, desde o inicio, em relagao a
pessoa de Barnabé:2

Era um homem cheio do Espirito Santo e chamado por Deus para realizar
multiplas tarefas em prol do seu Reino. Somente alguém guiado e
inteiramente dominado pelo Paraclito poderia ser pregador do
evangelho, discipulador, profeta, mestre, animador - nao de auditdrio! - e
conselheiro (SANCHES, p. 59).
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Sua pregacgao, ungida pelo Espirito Santo, levava a crer grande multidao, dentre ela pessoas
influenciadas pelas mais diferentes culturas (At 14.1), o poder milagroso de Jesus Cristo operava através
de suas maos (At 14.3). Ele foi chamado por Deus para colocar em pratica, diversas tarefas a favor de seu
Reino, porque nele foi encontrado o fruto do Espirito (cf. Gl 5.22; Ef 5.9).

Atualmente muitos lideres cristaos valorizam demasiadamente os dons, contudo, observamos,
no caso de Barnabé e de seus companheiros, que a boa reputacdo vem primeiro (At 6.3; 11.24). E
preciso ter intimidade com Deus, meditando em sua Palavra, para que haja mudanca em nosso
carater e o Espirito Santo seja percebido em nos, “a boa reputagao € a primeira qualidade perceptivel

do crente verdadeiramente espiritual’ (Sanches, p. 60).
3.5 Pacjficacao e Humildade

Barnabé era um homem conciliador e reconhecedor de valores, em Antioquia ele encoraja os
irmaos a permanecerem no Senhor e em Jerusalém avaliza e se responsabiliza pelo entao Saulo,
quando todos ainda o tinha como uma ameaca. Barnabé nao tinha preconceito, sempre via o lado
bom das pessoas, era atraido por guem podia animar e encorajar, acreditava que Deus era capaz de
mudar seja quem for.

Deus é soberano e tem os seus Barnabés em cada cidade, cada igreja, cada
campus de faculdade e seminario, até no campo missionario. Cada
Barnabé fica preparado para alguém gue necessite de encorajamento no
momentoem que é chamado (SANCHES, p.40).

Em diferentes textos neotestamentarios ha relatos em que Barnabé também incentivaria a
outros fiéis no trabalho missionario. O bom lider pacifica, encoraja, ndo esquece e nao desiste das
pessoas, mesmo aquelas mais desprezadas nacomunidade.

Barnabé era um homem altruista, pacificador, encorajador, paciente, benigno, bondoso, fiel,
manso, justo, equilibrado e, ainda, um excelente pregador, que contribuiu para o grande crescimento
daigreja crista primitiva. Mesmo diante de tantas qualidades se manteve humilde e sensivel a diregao
de Deus em tudo que realizava, quando precisou de ajuda buscou-a em seus companheiros. Teve a
dignidade de servirao Senhorcomo lider e continuar a servi-locomo liderado em varios momentos.

Nosso personagem € um otimo exemplo a ser explorado pedagogicamente na formagao crista,
ele “reconciliava crentes com crentes, corria risco [...] em relacionamentos humanos, promovia o
ministério de outros e regozijava-se com o sucesso deles’ (HUGHES, p.139).
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Consideracoes
Finais

Nos dias atuais, percebe-se uma grande variedade de metodologias usadas na
preparacao de lideres no meio cristao, algumas sdo até Uteis, mas, nao adianta usar de
estratégias que entendemos ser eficientes, sem que haja a diregcao do Espirito Santo. “Nao
apagueis o Espirito” (1Ts 5.19), este é apagado sempre que seu ministério é abafado navida
de um pessoa ou na igreja. Nao podemos pensar em formar um individuo, que vai exercer
influéncia no comportamento de outros, com nossas proprias habilidades.

Por que existem tantos lideres fracos? Sera por causa de métodos inadequados? A
espiritualidade e a Sa Doutrina tem que prevalecer sobre as conveniéncias, heresias e
modismos que, infelizmente, muitos pastores sdao tentados a adotar em suas
comunidades. A Palavra de Deus orienta com muita clareza:

Confia no SENHOR de todo o teu coragao e nao te estribes no teu
proprio entendimento. Reconhece-o em todos os teus caminhos, e
ele endireitara as tuas veredas. Nao sejas sabio aos teus préprios
olhos; teme ao SENHOR e aparta-te do mal (Pv 3.5-7).

A instrucao de Barnabé foi extensa, seu processo de ensino, baseado na “doutrina
dos apostolos’, que passavam para a igreja tudo que Jesus os ensinou, aliada a sua fé e
comunhao com Deus, foi, sem duvidas, o motivo para o sucesso de seu ministério. E assim
que deve ser feito! Instruir os fiéis de acordo com as Escrituras sob a conducdo do
Paraclito.

Mesmo diante de tantas mudancas no decorrer do tempo, a comunidade crista
contemporanea precisa continuar baseando o ensino e pratica na Palavra de Deus, dentro
do preparo formal de lideres e obreiros em suas escolas. Barnabé foi ensinado primeiro
na sua igreja em Jerusalém e, depois, com experiéncias praticas em Antioquia, para em
seguida serenviado a outros lugares.

Vimos ao logo deste artigo que Barnabé era bastante virtuoso, possuidor de varios
atributos, mas, reconhecia a sua pequenez e que era totalmente dependente da
presenca e direcdo do Espirito Santo.
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Sermoes
59 & 128 de
John Wesley

E a Influéncia Paulina

Resumo

)

Baseado nos sermdes 59 e 128 de John Wesley, a redacdo académica proposta nesta pesquisa,
buscara entender a influéncia do apostolo Paulo, dentro do cerne das questdes buscadas em cada
instante da pregacgdo, sendo de forma singular a metodologia de Wesley, nesse contexto, sobre a
Graga, a Caridade e a abnegacao do ser, de tal forma, buscar-se-a a clareza e simplicidade sem
rebuscamento a escrita do contexto proposto, histdria, interpretacao e agao. Sao pontos culminantes
dentro do contexto pesquisado, ou seja, a Graca e a teologia Paulina.

Palavras-chave: Graga; Teologia Paulina; Sermdes; Método.

Abstract

Based on the sermons 59 and 128 of John Wesley, the academic essay proposed in this research, will
seek to understand the influence of the apostle Paul, within the core of the questions sought at every
moment of preaching, being in a singular way Wesley's methodology, in this context, on Grace, Charity
and the selflessness of being, in such a way, clarity and simplicity will be sought without seeking the
writing of the proposed context, history, interpretation and action. These are culminating points
within the researched context, thatis, Grace and Pauline theology.

KEYWORDS: Grace; Pauline Theology; Sermons; Method.
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Introducao

O tema que procura-se abordar encontrard no seio da teologia wesleyana, a qual tem seus
alicerces nos ensinamentos paulinos.

Ver-se-a que Paulo e John Wesley enfatizaram o amor de Deus pelo ser humano em todo o
tempo. Amor que transpdem barreiras culturais e ideoldgicas, sendo assim, por vezes
incompreendido ou mesmo deformado. Dois homens que em tempo absolutamente peculiares e
distintos puderam conhecer um Deus absolutamente amoroso e acolhedor.

Paulo, nos primordios da era cristd e Jonh Wesley em plena revolugao industrial. Eles
vivenciaram épocas de transformacdes sociais, politicas e religiosas que transformaram suas vidas e
gue os levaram além das formulagdes existentes de seus contemporaneos. Tal fato os torna icones de
extrema importancia para nos, estudantes de teologia.

Mediante ao ensaio de 2 sermdes que Wesley foi fortemente influenciado pela teologia paulina,
por isso, provavelmente se tornou profundo, pratico e incorruptivel; apesar das criticas e dificuldades
sofridas também pelo apodstolo.

Dentre outros objetivos, o presente estudo visa demonstrar que o termo usado hoje por nos
metodistas como Graga, ja detinha extrema importancia nas paginas biblicas solb o nome de:amorde
Deus.

O amor de Deus ou Graga se encontra como o centro da mensagem cristd em todos os tempos,
encontrando maior ou menor énfase de acordo com a tendéncia teoldgica vigente.

Mas, independentemente das tendéncias teoldgicas, o cerne é que a salvacéo € para toda a
humanidade, em todas as épocas, culturas, nacionalidades e etnias.

Ser-se-a a pesquisa na Biblia através dos escritos paulinos, bem como nos sermdes de Wesley do
século XVIII e alcunhado por varios autores que embasarao de forma uniforme o contexto do ensaio
académico.
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Concepgoes Wesleyanas
Sobre o Tema da Graca

objetivo deste Capitulo é sinalizar aimportancia do tema da Graga para o

fundador do Movimento Metodista - John Wesley e como esta foi

estruturada dentro da concepgao de sua epoca. Veremos também que
este era um tema novo, pois, a Predestinacdo defendida pelos Calvinistas era
amplamente aceita na Inglaterra do século XVIII.

Constataremos que o tema da Graca é central na Teologia Wesleyana, bem como a
expressao desta através de um Deus completamente envolvido em amor que da o
primeiro passo com relagao ao ser humano no que se refere a aceitagao de sua Graga e
conseqUente salvagao.

Para tanto, inciaremos com a posicao historica de John Wesley, observando
questdes relevantes em sua época que vieram de encontro a concepcdes defendidas
porele.

2 ] A Posicao Historica
de John Wesley

John Wesley enfrentou varias questoes teoldgicas e pastorais em seu tempo, masa
gue tomou tamanha consideracdo em seus debates foi a Doutrina da Predestinacdo
defendida pelos Calvinistas.

Para Klaiber e Marquadt, o motivo para esta decidida recusa da doutrina da
predestinacao por parte de Wesley, podem ser resumidas em algumas afirmacdes. Essas
afirmacgdes dizem respeito a eleicao ou rejeicao de Deus, 0 qual decide quem serasalvoe
qguem herdara a perdicao eterna. Isso quer dizer que, independentemente de uma
pessoa ser ouvinte e seguidor dos principios cristdos se nao for um eleito ndo herdara a
vida eterna. Outra questao relevante é sobre a dupla predestinagao, que afirma que a
Graga éirresistivel.

Tal fato pode fazer com que nao haja seriedade na vida daqueles que sao eleitos,
pois mesmo gue nao obedecam a sa doutrina herdardo o reino dos céus; e por fim, a
doutrina da perdicao incondicional que afirma algo anti- biblico, pois as Escrituras sdo
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sao claras aafirmarem o desejo de Deusde alcangar toda a humanidade. 29
Esta doutrina era a principal inimiga de sua pregacao, a qual ele criticava veemente,
principalmente apds a experiéncia do coracdo aquecido.
Quanto aisso, Runyon enfatiza que

“(..) no esforco em fazer-se aceitavel a Deus a grata recepgao do amor e
aceitacdo de Deus por meio de Cristo; e a graga tornou-se uma realidade
para ele (.) Podem-se levantar criticas a respeito da importancia relativa
desse fato no desenvolvimento de Wesley, mas estd claro que a
mensagem da 'justificacdo pela graca por meio da fé' assumiu grande
importancia na pregacao e na correspondéncia de Wesley apos a reuniao
dasociedade na Rua Aldersgate naguela noite de maio de 1738 (RUNYON,
Theodore, 2002)

Wesley defendia que a presciéncia de Deus ndo é causal e determinista: “Nao devemos pensar
[que as coisas] sao porque ele as conhece. Nao; ele as conhece porque elas sao”. O mesmo Runyon
afirmaque

“(..) para Wesley, o erro fundamental dos calvinistas estd em assumir que
pelo fato de Deus ser soberano, a presciéncia divina deve predeterminar o
gue vai acontecer. Mas se Deus introduziu, pela criagao nao apenas da
humanidade, mas da liberdade humana, um agente causal
independente no processo historico, entao ele abra espago para a livre
acao desse agente. A soberania divina inclui a provisao a liberdade
humana”. (Ilbdem, p. 57)

Para Wesley, se créssemos em um 'Deus Predestinista’, nos moldes de sua época, este Deus seria
pior que o proprio Diabo, pois haveria criado uns para o paraiso e outros para a perdicao eterna; néo
possibilitando ao ser humano a sua liberdade de escolha. O fim de cada pessoa ja estaria tracado
decisivamente antes mesmo de seu nascimento, tal procedimento seria inadmissivel a um Deus de
amor.

Esse assunto era de vital importancia para Wesley, pois a aceitacdao de tal doutrina poderia
acarretar em varias posturas anti-biblicas, as quais desencadeariam algumas consequéncias. Runyon
transcreve algumas destas consequéncias:

1.Toda pregacao é em vao. Com ou sem ela, os eleitos serdo inevitavelmente salvo.
Com ou sem ela, os nao-eleitos serao inevitavelmente condenados. 'Em qualquer dos
Casos, Nossa pregacao € em vao, bem como ouvi-la' Essa &€ uma prova simples de que a
predestinagcdo nao € uma doutrina de Deus, porque anula a ordem de Deus (i.e, pregar), e
Deus nao vai contra simesmo;
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2.A Santidade, 'que € o objetivo de todas as ordenancas de Deus, tende a ser
destruida. A predestinacdo 'elimina aquelas primeiras motivacdes para buscar (a
santidade), tdo freqUentemente propostas nas Escrituras: (...) a esperanca do céu e o temor
do inferno'. Porém, ainda mais importante, ela 'inspira desprezo ou frieza para com
aqueles que supomos os proscritos de Deus. Mesmo que a pessoa nao pretenda agir
assim, o sentimento de desdém pelo outro e o orgulho de si mesmo se infiltram
inesperadamente. 'N&o se pode evitar aplicar sua doutrina geral a pessoas especificas.
Examine a si mesmo. 'Vocé bem sabe que nao foi o espirito de amor que entdo sentiu pelo
pobre pecador,aquem supds ou suspeitou tersido odiado por Deus dede a eternidade.

3.Ela também destrdi o 'consolo da religiao, a alegria do cristianismo', ndo apenas
aos que se créem reprovados, mas por agueles que, tendo 'aprovado daquela boa dadiva'
do consolo e seguranga que a doutrina supostamente traz, 'logo a perderam novamente e
retornaram as duvidas, temores e trevas' Hesitaram em buscar o continuo consolo do
Espirito Santo, temendo que este ndo estivesse disponivel a eles.

4.Ela destroi o zelo pelas boas obras. Mina nosso amor pela maior parte da
humanidade, os iniquos e ingratos. E 'o que quer que diminua o Nosso amor acabara por
reduzir o nosso desejo de |hes fazer o bem'. Porque deveriamos alimentar os famintos e
vestir os nus? 'De que serve aliviar seus desejos temporais se eles estdo justamente caindo
no fogo eterno?.

O mais terrivel, no entanto, € que a doutrina da predestinagdo apresenta o nosso bendito
Senhor como um 'hipdcrita, um enganador de pessoas': ‘ndo se pode negar que ele diz: Vinde a mim
todos os que estao cansados e sobrecarregados. Portanto, se vocés afirmam que ele chama os que
nao podem vir, aqueles a quem ele sabe ser impossivel vir, agueles que ele podera tornar possivel a
vinda, mas que nao irdo, como sera possivel descrever maior insinceridade? Vocés o apresentam
debochando de suas criaturas impotentes, oferecendo o que jamais pretende dar, (...) dizendo uma
coisa, mas com outra intencao (..) fingindo um amor que nao tem. [Quando ele se aproximou de
Jerusalem]vendo a cidade chorou [dizendo]:

'‘Quantas vezes quis eu reunir os vossos filhos (..) e vos ndo o quisestes (..)
Agora, vocés afirmam: 'Eles quiseram’, mas 'Ele ndo quis', vocés o mostram
chorando lagrimas de crocodilo, chorando sobre a presa que ele mesmo
condenou adestruicao”. (RUNYON, Theodore, 2002)

A doutrina da Predestinagao vai de encontro a Salvagao pela fé, defendida veemente por John
Wesley. Ela tem a clara tendéncia a 'subverter toda a revelagao cristad’, pois langa escritura contra
escritura ao fazer 'interpretagdes de alguns textos (...) gue contradizem totalmente todos os demais’.

Na Concepcao Wesleyana, a verdadeira predestinagao consistiria em crer e receber a libertacao
daculpado poderdo pecado.
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Bem como aqueles que perseverarem até o fim serdo salvos; pois possuem o dom da fé e
consequentemente sendo filhos de Deus recebem o Espirito de Santificagao que os capacita a
andarem como Cristo andou.

Assim, toda a humanidade era e € Predestinada a Salvacao e ndo apenas alguns poucos eleitos.

Mediante tal argumentacao, Wesley defendeu a proeminénciada Graga de Deus em todos os
ambitos da Humanidade. Deus se revela ao ser humano em todos os momentos de sua vida, basta
gue este O vejae O aceite.

1.2 A Charis (Graca)

De acordo com a visao Wesleyana: “A presenca de Deus no mundo é Graga. Sua natureza e
Gracga; Graga € o que Deus €, o que Ele sempre é: amor atuante” 35; a Graga de Deus permeia todos os
lugares.

A questao principal € a percepcao humana, que devido ao pecado, ficou como que ofuscada,
impossibilitada de enxergar a Graga. O ser humano tem seu relacionamento com Deus destruido36.

Poderiamos pensar no por que Ele ndo impediu Ad&o e Eva de pecar? Para Klaiber e Marquadta
resposta Wesleyana seria: “justamente, a liberdade corresponde a natureza essencial do homem, tal
como Deus 0 quis criar como seu parceiro na criagdo” . Assim, o ser humano sempre foi dotado de
liberdade de escolha, consequentemente, o pecado, como ato humano destrdi a relacao de
confianga para com Deus e se torna uma forgca e uma tendéncia, que domina e destroi a vida dos
homens. Fazendo com que o ser humano fique absolutamente distante de Deus e dependente do
proprio Deus para enxergar e alcancar a Graga.

Nesse momento, a Graca Preveniente (Prévia) de Deus “produz o primeiro clardo de
entendimento da vontade de Deus e desperta um sincero desejo de libertacdo do pecado e da
morte”.39 Nos impulsionando ao arrependimento e a fé, que segue um trajeto linear onde a Graga
Justificante40 e a Santificante41 levam o ser humano a se entregar completamente a Deus; reatando
orelacionamento antes destruido pelo pecado.

Somente a Graca de Deus cria os pressupostos para a resposta da fé, sem ela o ser humano
nuNnca reataria seu relacionamento com Deus, caminhando a passos largos para a perdicao eterna,
pois, sozinho ndo consegue alcancar a Graga, por nao ter condi¢cdes de fazé-lo visto sua completa
incapacidade.

Podemos observar tal fato no relato de Klaiber e Marquadt que diz que:

‘Antes que o homem seja iluminado, convertido, regenerado, renovado e
atraido pelo Espirito Santo, ele é tdo incapaz como uma pedra, um tronco
e um peso morto, para dar inicio, porsi mesmo e pelas préprias forcas, e
para praticar coisas espirituais, de se converter e de se regenerar.”
(KLAIBER, Waltere MARQUARDT, Manfred, 1999)
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Devido a influéncia recebida da Doutrina Arminiana44, que ao abracar a sola fide dos
Reformadores, afirmava com convicgdo que o homem como criatura era capaz de se responsavel45,
Wesley afirma que a Graca de Deus nao € irresistivel e sendo assim, o ser humano tem a liberdade de
aceita-laounao.

Em seu conceito de salvagao ele procura conservar um equilibrio entre a iniciativa de Deus e a
resposta do homem. Salvacao € obra de Deus, mas Deus ndo viola a resposta livre do homem. Deus
busca a salvagao do homem, mas o homem pode aceitar ou rejeitar esta salvacao. Ela se realiza
através da graga, mas ao mesmo tempo o homem deve aceitar com arrependimento e fé verdadeira a
dadivadagragade Deus.

Por exemplo, em sua interpretacdo da justificacdo Wesley distingue trés coisas que devem
caminhar juntas em nossa justificacao: “da parte de Deus, a sua grande misericérdia e gracga; da parte
de Cristo, a salvacao da justica de Deus... e da nossa parte, a fé viva e verdadeira nos meritos de Jesus
Cristo”.

A graca de Deus e a vontade do homem estao ativas e unidas na salvagcao, mas a iniciativa de
Deus é sempre guardada. O homem nao tem qualquer base para pretender mérito ou orgulho em
sua salvacdo. Deus e o0 homem cooperam sob o propdsito e vontade redentora de Deus. Em sua
posicao equilibrada Wesley conserva ainiciativa de Deus e a responsabilidade do homem49.

De acordocomW. H. Fitchett:

“Wesley cré firmemente na doutrina da liberdade humana. E isto que
constitui o homem em agente moral, a ndao ser assim, seria impossivel a
existéncia da bondade. Na natureza humana se encontra uma faculdade
augusta que é portadora de possibilidades infinitas. E o poder para dizer
‘Nao, até para o mesmo Deus, e esse poder é a porta temivel pela qual o
pecado entrou no mundo. Mas é também o poder para dizer 'sim'a Deus e
desta forma, capaz de render-lhe um servico que ossoes e os planetas ndao
Ihes podem prestar, um culto desconhecido pelo universo material. Nas
palavras de Wesley, o homem 'ndo é um simples torrdo de terra, um
pedaco de argila sem sentido ou entendimento, mas um espirito
semelhante a seu Criador, espirito revestido de uma vontade livre, o poder
de escolher o bem ou o mal, e da direcao a suas proprias afeicoes e agdes” (
FITCHETT, W.H.1927)

Assim, através da Obra de Jesus Cristo, o qual morreu por todos e nao apenas pelos eleitos; sob a
direcdo do Espirito Santo a liberdade Ihe é restituida. A Obra Redentora de Jesus Cristo constitui-se
em algo pessoal e condicional no sentido que uma aceitagdo em fé € necessaria para a nossa salvagao.
Constitui-se em algo realizado por Cristo, mas que tem a necessidade da confianga pessoal em
Cristo para sersalvo.

Sendo assim, por natureza o ser humano nao € livre, mas mediante a acdao da Graga este obtem
aliberdade de escolha.

O Tema da Graga de Deus se constitui no centro da Teologia Wesleyana, pois € a partirdela que
todo o contato do ser humano com Deus se inicia. Ela é a expressao maxima do amor de Deus pela
humanidade.

n
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Deus criou o ser humano, este se rebelou através do pecado e perdeu a Imagem de Deus e o
relacionamento com Ele. Isto tornou o ser humano incapaz de uma reconciliagao, pois, este
distanciamento ocasionou uma total degradacéo.

Visto isto, o proprio Deus toma a iniciativa de uma reconciliagao tendo o seu apice em Jesus
Cristo, onde o amor de Deus vence o poder do pecado e reconcilia os homens consigo. Uma iniciativa
totalmente incondicionada que leva o ser humano a um caminho em que a Graca € vivenciada a
cada momento sendo percebidaounao porele, sendo mediada pelo Espirito Santo.

Constata-se portanto, que a natureza da Graca € o amor de um Deus absolutamente disposto a
reconciliar consigo a sua criagéo, mas que pelo fato de ser essencialmente amor também permite ao
serhumano a liberdade de escolha; podendo aceitar ou ndo esse amorincomparavel.

John Wesley fundamenta toda a sua teologia a partir deste tema e combate firmemente todos
0s que ensinassem o contrario,como os Calvinistas.

Sendo assim toda a humanidade, mediante a Graca, tem a oportunidade de se reconciliar com
Deus, visto que esta permeia em todos os lugares livremente mediante o Espirito Santo.
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Anéalise dos
Sermoes

09 e 128

O objetivo deste capitulo é observar como se aplica o tema da Graga em dois dos
sermobes de Wesley, a saber: “O amor de Deus pelo homem caido”-59 e “A Livre Graga’-
129, e quais as aproximacgdes com a Teologia Paulina.

Sabe-se que os Sermdes de Wesley se encontravam arraigados ao cotidiano do
povo, Nas experiéncias e na fé; pois concebia que a Teologia deveria ser um instrumento
para a transformacéo e renovacao da vida pessoal e comunitaria.

Sendo assim, os sermodes eram direcionados aos ouvintes tendo como objetivo
uma resposta quase imediata. Tal fato fez de Wesley um grande orador, o qual levava os
ouvintes a terem reacgdes as mais diversas possiveis, frente os sermbes pregados.

Para tanto, nao podemos nos esquecer do contexto historico e teoldgico em que
estava envolvido e nem que ao lermos, temos todo um contexto por tras de ndés que pode
levar avariadas interpretagdes nos afastando do sentido real do sermao.

Consideraremos trés aspectos na analise dos sermoes:

a. A Vida antes do Texto: procura responder no sermao analisado, como 0 nosso
tempo e lugar se confrontam com o tépico abordado;

b. A Vida do Texto: dissecar o sermao propriamente dito: sua estrutura, fontes,
proposicoes, ideias centrais, conceitos chaves e relagao com o pensamento total de
Wesley:

c. O Texto na Vida: onde perguntamos criticamente sobre o que tem sido
incorporado a pratica histérica do metodismo, o que a corrige ou amplia, mas também
sobre o que necessita ser revisto ou fortalecido em termos da perspectiva contemporanea
e danossa realidade social.

Estaremos analisando os sermdes 59 e 128, intitulados respectivamente de: “O
Amor de Deus pelohomem caido” e “A Livre Graga”.

2] “O Amor de Deus Pelo
Homem Caido” - Sermao 59

13
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O texto foi escrito na Birmaniaem 1782, e publicado na Revista Arminiana. O tema da Salvacao é
central, e relata a maravilhosa Craca de Deus sobre o ser humano, a qual expressa um Deus
maravilhnosamente glorioso, que revela o seu amor de maneira intensa. A queda de Adao trouxe a
morte de Cristo e tal acontecimento fez com que o ser humano pudesse vislumbrar a grandiosidade
do amor de Deus. O intuito do serméao era o de espalhar o amor de Deus por todo lado e para todo o
mundo.

Este sermao é uma belissima exposicao do grandioso amor de Deus pela humanidade. Ele
expressa a Onisciéncia, Onipoténcia e Eternidade de Deus, quando afirma que o fato de Adao ter
pecado, caido; trouxe uma oportunidade impar para que o amor dgape fosse exposto e colocado em
pratica pelo préprio Deus. Tal fato oportunizou a humanidade ser mais santa e feliz. Poiscom a queda,
a humanidade conheceu um Deus que se relaciona intimamente, um Deus que cuida, que faz do
sofrimento uma chance para crescimento e manifestacdo de Sua Graca e Presenca.

Pelo fato de Adao ter caido, Cristo pode vir a Terra e dar a conhecer mistérios e facetas antes
desconhecidas. Deu oportunidade de redencdo a humanidade, a qual era inexistente antes, de
acordo com a Lei. Oportunizou a vivéncia do amor de Deus em termos praticos e profundos. Se Adao
nao tivesse caido, Cristo nao teria morrido e ndo teriamos a chance de conhecer a Deus como temos
oportunidade de conhecer hoje.

O sermao nos fala sobre a destruicdo da Imago Dei ocorrida pelo pecado, mas também nos fala
sobre a possibilidade de reconstrucdo desta através da fé no Espirito Santo, o qual nos molda
novamente. Nos fala sobre a Liberdade, visto que o ser humano criado aimagem de Deus tinha plena
liberdade de escolha e estalhe é restituida quando se deixa envolver pela superabundante Graga.

Explana sobre a Presciéncia Divina, a qual sabendo que o ser humano cairia ndo o impediu,
pois sabia que a Graga seria muito maior mediante tal acontecimento. Assim, Deus é presente e
tambeém é futuro.

Wesley fala sobre o amor que possivelmente nao existiria, visto que sé amamos porgue Ele nos
amou primeiro. Haveria um grande vazio em nossa fé e amor.

O sermao nos fala sobre fé, que se desenvolve através das dificuldades e confiangca em Deus; e se
nao fosse a dor ocasionada pela queda nao teriamos a oportunidade de praticar a bondade e exercitar
o amor pelo préximo.

Enfim, a queda de Adao proporcionou a expressao maxima do amor de Deus pela
humanidade, a qual desenvolve em nos a Santidade, a pratica das Boas Obras € o Servigo. Quanto
mais santos Mmais felizes somos, quanto mais amados, mais amamos e assim por diante.

Se Adao nao tivesse caido nao poderiamos viver de modo tao intenso o amor de Deus atraves
da expressao maxima-Cristo.

Este sermdo expressa a centralidade da teologia wesleyana - salvacao, pois o foco de Wesley era
asalvacdodoserhumanointegral; e este sermao explicitade forma claratais objetivos.

O sermdo é vivo, repleto de argumentacao logica e pratica. A especulagcdo é de facil
entendimento. Wesley dialoga com o ouvinte de forma apaixonada e inspiradora, levando o ouvinte a
imaginar a historia cristd sem a queda de Adao e nas terriveis perdas advindas de tal fato. Ele nos faz
ver e entender que em todo o tempo Deus estd na histoéria (passado, presente e futuro) levando a
humanidade de encontro a seu amor inesgotavel e inexplicavel.
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2 1.1 O Texto na Vida

O presente sermao nos leva a varios lugares, dentre os quais o pulpito. Quao apaixonadamente
os/as pregadores/as metodistas tem levado a mensagem redentora de Cristo 4s comunidades em
gue sdo responsaveis? Que cuidado tem se reservado ao estudo, a formulacdo de perguntas e
profundidade nas mensagens? Quao légicos e doutrinarios tem sido os argumentos com os quais
defendemos ou debatemos? Temos de fato um conhecimento profundo dos temas essenciais a fé
cristd? Somos realmente gratos a Deus por nossa salvacdo? Temos vivido os atos de misericordia e de
fé advindos de um encontro real com um Deus de amor, que salva o ser humano de modo integral, ou
temos vivido uma fé egoista; tolhida e desenraizada de pratica?

Muitos questionamentos nos sobrevém, pois vivemos em um tempo de superficialidade
indizivel, onde as bases essenciais da fé crista tém sido colocadas de lado ou esquecidas. Talvez por
uma superficialidade presente nos/has proprios/as pregadores/as, naqueles/as que ocupam os
pulpitos e ensinam na comunidade de fé. Temos sido influenciados pela modernidade, pelo sucesso
e pela negligéncia. Acredito que enquanto a teologia wesleyana expressa sua centralidade na
soteriologia, a teologia moderna tem sua centralidade em varios temas ou urgéncias, menos no que
é essencial -asalvacaoda humanidade.

D D “AlLivre Graga”
Sermao 128

A doutrina da Predestinagao tinha ampla aceitagcao nos tempos de Wesley e era combatida de
modo abrangente pelo mesmo. Fazia-se necessario uma boa argumentagao biblica - teoldgica e
racional para que a mesma fosse desfeita e que a salvacao pela fé fosse aceita.

Outro desafio era a propria época em que Wesley vivia, o denominado “Tempo das luzes’, em
que a racionalidade e o antropocentrismo ganhavam adeptos em todos os lugares através de
filosofos, os quais, através de suas teorias aniquilavam a dependéncia de Deus fazendo do ser humano
o centrodo universo.

Para tanto, Wesley prega sobre o assunto utilizando todos os recursos a disposicao, discorrendo
sobre varios pontos, procurando assim deixar claro que a salvagao, a Graga € para todos € nao somente
paraalguns poucos eleitos.

A idéia central deste sermao é o combate a doutrina da predestinacdo e como esta desfaz
absolutamente a Graca de Deus para com a humanidade. Wesley combate de modo eficaz e logico
as caracteristicas perniciosas da predestinagao, a qual anula a Graca e o amor de Deus literalmente.

Tal fato leva a outras questdes tais como: a nulidade das ordenancas de Deus, ao declinio da
santidade e de uma fé descomprometida com o préximo; e por fim a inutilidade da pregacao.

Ao falar sobre tal doutrina, Wesley também cita que se assim fosse a Liberdade Humana seria
uma grande hipocrisia, haja vista que o destino dos seres humanos ja estaria tragcado antes mesmo de
nascerem.
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A doutrina da Predestinacao anula por completo a Graca. Wesley chega a dizer que tendo essa
doutrina como base, o préprio Jesus Cristo € apresentado como um hipdcrita, um fraudador do povo,
um mentiroso; pois ao pregar nas variadas cidades sempre deu a entender o chamado de
arrependimento a todos e todas.

Wesley afirma veementemente que a Graga de Deus € para todos, € livre, € de graca e que nao
depende de qualquer poder ou mérito do ser humano. Diz ainda que todo o bem existente no ser
humano é decorrente de Deus, o qual € seu autore dono.

Enfim, a Graga de Deus-a Sua salvagao, € para todos irrestritamente.

D 1 O Texto na Vida

Infelizmente essa discussdo nao tem tomado a centralidade em debates teoldgicos em nossos
dias, outros assuntos estdo no topo da pauta, tais como: prosperidade, sucesso, crescimento, etc.

A doutrina da predestinacao e debatida em circulos académicos e raramente ha discussdes
sobre a mesma em nossas comunidades de fé.

Quem sabe podemos sinalizar ou aproximar o tema central do sermé&o a doutrina da
prosperidade; pois ha escolhidos e escolhidas que se enriquecem ao seguirem irrestritamente alguns
passos. A bencao de Deus esté sobre eles. O céu, a expectativa vindoura tem se voltado para o agora, o
hoje. Ha como que uma “predestinagao para ariqueza’, e 0s que a alcangam, com certeza desfrutarao
agora de béngaos especiais. O importante € o agora, o hoje...

Talvez de um modo bem sutil, a discussao Graga x Predestinagcao tem entrado ou permeado
nossas comunidades envoltas em capas financeiras, quem sabe! Mas novamente a superficialidade
infeliz de nosso tempo, ndo nos ajuda a ver além, a identificar algo mais profundo.

Acreditamos que esse sermao esteja tdo atual como estava no século XVIII. Devemos observar
sobre qual capa ou énfase ele tem vindo, pois em nossos dias algumas prioridades de antes ja ndo sao
mais tdo importantes e discutidas.
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Teologia
Paulina

Além dos textos biblicos utilizados por Wesley para fundamentar seus sermoes, os
guais em sua maioria paulinos. Destacamos algumas aproximagdes tais como:

CARNE - Em Paulo vemos a distingao do conceito carne atraves de duas palavras:
sarx e soma. Onde a primeira se refere a carne com relagaéo ao pecado, ela se refere néo a
carne como corpo, mas engquanto carne pecadora; pois aqui o ser humano se firma na
forca do mundo54. E a segunda se refere ao corpo como o homem inteiro, a pessoa, que
podemos chamarde “eu”55.

Em Wesley vemos a questao carnal ligada ao ser humano como um todo, tanto a
tendéncia para o mal através do corpo, bem como no enraizamento de suas forcas na
racionalidade e conceitos distantes da Biblia. Portanto, ha um completo afastamento
de Deus quando este ainda ndo se volta para o Criador.

Portanto, em Paulo o ser humano também é visto de modo integral e particular.

Wesley engloba e trabalha o conceito paulino.

A UNIVERSALIDADE DA SALVAGAO - Em Paulo o chamado a salvacdo é universal,
transpondo as barreiras do judaismo vigente. Nao héd apenas uma nacao que deva receber
o Evangelho, mas todas precisam receber as boas novas de Jesus de Nazaré.

Wesley se apdia no mesmo principio paulino de universalidade, combatendo
veementemente agqueles que dizem o contrario, como os predestinistas, que afirmavam
haveruma prévia Eleicao de Deus. Asalvacao € para todos irrestritamente.

COMUNHAO - Esse é um termo tipicamente paulino, em que a unido pela fé em
Cristo se da mediante o batismo. Esta se da na pratica diaria através da comunidade de fé,
pois se desdobra em boas obras e em uma fé vivida de forma comunitaria56.

Para Wesley a comunhao era essencial para o desenvolvimento da fé, bem como
para de sua praticidade a nivel comunitario. A fé individual € incompleta e se esquece do
outro, ndo assumindo os parametros biblicos.

LIBERDADE HUMANA - Em Paulo o sentido de liberdade evidencia trés questoes:
pecado, leie morte.
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A liberdade/libertacdo do pecado, o qual leva ao egoismo e ao pensar somente em si mesmo,
acontece pela liberdade dada/oferecida por Cristo, na qual a pessoa passa a ter um novo modo de
vida e a viver de acordo com a vontade de Deus. Outra énfase dada a libertagao com relagao a lei, a
qual incitava o homem a pecar mais ainda, ela, portanto, realcava o pecado e ndo dava a oportunidade
e nem propiciava ao homem vencé-lo. Tal vitdria é possivel mediante Jesus Cristo57.
Wesley afirma a teologia paulina quando diz que somente apds o sacrificio de Jesus o ser
humano pode optar, pois antes este ndo detinha opgao.

GRAGCA - AMOR AGAPE - A palavra Graca, conforme j& afirmamos, € um conceito que permeia
toda a Biblia e ndo uma palavra. Esta vem a aparecer na teologia para denominar um amor
inexplicavel e indizivel, que apenas Deus pode dar. Em Paulo vemos este conceito expresso no amor
agape-amorde Deus. Pois ha varias definicdes para a palavra amor no grego e um em especial para
sinalizaroamordivino-agape.

Paulo encara o dgape como aguela forca capaz de superar tudo e todos. Que leva a pratica da
solidariedade, do se achegar e ajudar o proximo sem esperar nadaem
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Consideracoes
Finais

Ao final deste estudo, podemos afirmar que o tema da Graga constituiu-se na
mensagem central de John Wesley, o qual surtiu influéncia impar em seu trabalho.

Desde o momento em que o ser humano se rebelou e tornou-se incapaz de uma
reconciliacdo, a Graca de Deus se expressou de modo abundante. O proprio Deus toma
ainiciativa, enviando Seu filho e possibilitando o retorno do ser humano.

Sendo assim, a Graga se expressa atraves de um Deus absolutamente disposto a
reconciliar consigo a sua criacao, fazendo com que esteja presente em todo o tempo, e
em todos os lugares.

Wesley concordando com a posicao paulina respalda sua teologia também neste
tema, afirmando que toda a humanidade, mediante a Graca, tem a oportunidade de se
reconciliarcom Deus.

Wesley assume a centralidade da salvagdo mediante a Graga em sua teologia,
reflexo do que ja havia acontecido nos temypos biblicos com o apodstolo.

Através de seus sermobes ele reafirma tal postura e expressa sua total dependéncia a
iniciativa divina de resgate do ser humano.

Podemos afirmar que, dois homens que tiveram um encontro com o Deus da Graga,
firmaram suas vidas e formularam suas teologias ao serem resgatados peloamorde um
Deus que esta proximo em todo o tempo. Um Deus que expressa seu amor de maneira
plena, dando ao ser humano atéa liberdade de rejeita-Lo.Isso é amor verdadeiro, pleno
einexplicavel.

Enfim, o amor de Deus ensinado nas paginas biblicas, ao ser conceituado na
teologia se torna Graga; tendo sua esséncia preservada, abordada e defendida tanto pelo
apostolo quanto pelo tedlogo, em suas respectivas épocas.
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